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INTRODUCTION

Les saints walis occupent une place prépondérante dans I’'Islam
Maghrébin. Ces derniers sont appelés ‘At Rebbi’*ceux de Dieu’, étant Supposes
amis ou alliés de Dieu. La mémoire collective présente ces étres comme des
intercesseurs entre la Divinité et les croyants. Autrement dit, Dieu les a ¢élus et leur
a accordés un statut élevé d’étres supéricurs et consacrés. Cette élection ne se fait
guére de fagon arbitraire, mais selon des critéres bien définis. En effet, la sainteté
est percue comme un privilége qui n’est attribué qu’a de rares étres chanceux, du
commun des mortels. Pour y accéder, I"homme doit posséder des qualités rares,
comme le renoncement au monde d’ici bas, I'accomplissement ardent de ses
devoirs religieux et la diponibilité pour ses semblables, notamment les nécessiteux.
Par conséquent, le saint est ’homme crédible et bon par excellence. Réputé pour le
bien qu’il séme autour de lui, il est aussi celui qu’on vient solliciter pour exercer un
quelconque pouvoir sur les conflits existant entre les villages. Sa baraka est

constamment sollicitée par la population.

En général, le saint est I’intercesscur entre¢ la Divinité et la
population. En jouant ce réle, il actionne et oriente les mouvements socio-
démographiques.’ Ce saint est pergu par la population, comme un étre invisible qui
assure la protection des communautés. Le fait qu'il ait éé ainsi ¢lu par la

Providence, rend le lien de son passage chargé de bénédiction et empreint de

' FILALI Kamel, « Guerres de sépultures des saints et lutte pour wne sacralisation des territoires au
Magheeh », Arch. De Sc. Soc. Des Rel, 2003 (Juiller - séptembre), page 121,
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INTRODUCTION

sainteté. Son culte est transmis a ses descendants. Sa mort I’a fait pénétrer dans

I’assemblée mystéricuse des saints chargés de régler des affaires du monde.

Désignés encore par ‘ssaddat’ les saints, ‘lawliyya’ les walis, ces
étres sont sensés étre omniprésents, et la foi en eux est inébranlable. Ceux-ci sont
jugés exceptionnels car ayant é1é de leurs vivants faiseurs de bien et fidéles aux
devoirs religieux prescrits dans ’orthodoxie. Aprés leur mort, ils continuent selon
la croyance populaire, de veiller sur leurs populations et d’assurer la gestion des
conflits pouvant naitre entre différentes communautés, ¢’est pour cette raison
qu’ils sont également désignés sous ‘iccssasen’ gardiens. Leurs tombes deviennent
symboles de révérence et de puissance. Les mausolées édifiés en leur honneur

deviennent les hauts licux du confrérisme Kabyle.

Parfois, les saints sont désignés par des noms qui rappellent
I"animal qui est leur manifestation habituelle, ou qui se trouve lié¢ 4 un épisode
important de leur légende.! Nous avons ici le cas de sidi M’barek & Tlemcen qui
apparait sous forme de bouc.® A Bejaia, nous avons ici quelques exemples de ces
manifestations ; celui de Yemma Gouraya qui aurait eu I"apparence d’une colombe
ou d'une mule’, celui de Sidi Aissa qu’on aurait vu en forme de lion * walan-t d

izem’* On I'a vu en forme de lion"* Dans la croyance populaire, les saints se

' SERVIER Jean, Traditions et civilisation des berbéres, & Du Rocher, page 66

* IDEM, page 66
! Une légende recucillic sur le terrain aprés d'une jeune chercheuse, animatnce a la Radio Soummam

présente la sainte Gouraya comme une mule qui aprés une vie de corvées, aurail é1é enlerrée au sommet de
la montagne laissant son nom & cette derniére.

* En parlant de sidi Aissa, un saint vénéré a Bejaia, une femme nous a déclaré que quelqu’un "aurit vu
(le saint en question) prendre la forme d'un lion.
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réunissent aux sommets des montagnes, afin de régler des conflits qui ont pu se

déclencher entre des individus d’une méme tribu, ou entre tribus différentes.

La population leur attribue un pouvoir charismatique appelé dans le
langage local *Karamat’ qui leur permet d’accomplir des tiches que le commun des
mortels est sencé incapable d’effectuer. Les saints sont également pergus comme
détenteurs de ‘A/-Maerifa’ étymologiquement ‘la connaissance’ ; qualité qui leur
permel de lire |'avenir, de prévoir les catastrophes et les grands événements
historiques. Certains saints prétendent méme posséder les grandes décisions de
1"histoire.

La croyance populaire attribue également aux saints une autorité
sur les ‘djinns’ ; ces entités surnaturclles tellement redoutées par le commun des
mortels. Les saints sont considérés depuis les temps les plus reculés, comme élant
des délégués de la population auprés du ciel. Inversement, on pourrait dire qu’ils
sont également les élus du ciel auprés du monde terrestre, puisqu’un saint est, dans

la croyance populaire, un élu ou un proche de Dieu.

Un autre phénomeéne connu a quelques saints maghrébins, est celui
de I'ubiquité ou dédoublement de la tombe. Le cas le plus réputé ici est celui de sidi
Abderrahmane fondateur de la confrérie Er-Rahmania, que la croyance locale fait
doter de deux tombeaux, I'un & Alger ‘El hamma’, et I’autre dans sa région natale
‘At Smail’, dans le Djurdjura. Ce dédoublement pergu comme miraculeux est
également observé I'arriére grand-pére de I'émir Abd El Kader nommé sidi
Mokhtar des Beni Amer dans 1"Oranais.’ C’est probablement le résultat de la

' FILALI Kamel, « sepult saings f r 5 isation di
Maghreb », Arch. De Sc. Soc, des Rel, 2003 (Juillet — Scptembre), page 125.
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rivalité qui a lieu entre différents villages. En effet, chacun de ces derniers aspire a
avoir le saint le plus distingué. Une certaine rivalité existe entre ces communautés
au sujet de leurs saints. Dans le méme ordre de préoccupations, FILALI, K disait :
« (...) Chaque village tient a célébrer son patron et a en faire le saint le plus

distingué et le plus crédible en baraka »'.

Les sentiments voués au saint sont caractérisés d’ambivalence. En
effet, sa qualité d’étre consacré fait qu'il suscite des sentiments d’effroi ct de
vénération'. Autrement dit, on aime le saint tout en le craignant, car il est source
d’efficacité mais aussi, de terreur. C’est la raison pour laquelle le croyant qui
bénéficic de la bénédiction du saint doit constamment se préserver d'une éventuelle
colére tant redoutée de celui-ci.

Parmi les saints de I'Islam maghrébin, nous en distingunons deux
catégories dont la premiére est celle des saints populaires et la seconde celles des
saints lettrés. Les premiers sont jaloux, suscéptibles et animés d’un esprit de
rivalité. Ils sont conscients de leur sainteté, mais nc sont connus que dans les
limites restreintes de leurs communautés. Les seconds sont plutdt discréts et
ignorent tout de leur sainteté ou feignent de I'ignorer, jusqu’a leur décés. Ceux-ci
sont connus pour leur discrétion et tendent & cacher leurs charismes. Pourtant, la
notoriété de ces derniers dépasse largement leurs villages car ce sont généralement

des fondateurs de zaouias.

1 . 2
FILALI Kamel, « Guerres des_sépultures d s WI{C HONr 1

Maghreb », Arch. De Sc. Soc, des rel, 2003 (Juillet- Septembre), page 122.
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Dans la présente étude, il s’agit de décrire et d'analyser des
pratiques rituelles qui se déroulent autour d’un lieu saint local, situé dans un centre
urbain de Kabylic qui est la ville de Bejaia ; le mausolée est appelé “Yemma
Guraya’ ‘Mére Gouraya’, ou ‘acessas n lcbher’ ‘gardien de la mer’. Selon la
croyance locale, une sainte maraboute nommée ‘Gouraya’ est enterrée ici. Celle-ci
est partout évoquée avec révérence, considération et crainte au point ol certains
jurent par elle. Ces sentiments sont visibles dans la maniére méme d’évoquer la
sainte ; le nom de celle-ci est en effet souvent accompagné de ‘deg leenaya-s’
expression qui signifie étymologiquement ‘par sa sollicitude’, ou encore ‘Caylellah
a Yemma Guraya' 'Gloire a Yemma Gouraya'. En pronongant ces euphémismes,
une expression de crainte et de terreur trahit les visages de nos interlocuteurs et

interlocutrices.

Choix du sujet :

Le choix du présent sujet résulte de maintes raisons dont certaines
sont objectives tandis que d’autres sont subjectives.

Les raisons objectives se résument au fait que les pratiques rituelles
4 Bejaia demeurent insuffisamment ou superficiellement étudiées et ce, malgré la
prolifération des lieux de culte et de priére (mosquées, tombeaux, etc) dans cetie
ville appeléec depuis 1'époque des Hammadides ‘la petite Mecque’(Mckka
Essaghira). Par ces lieux de culte, la population voulait éterniser la mémoire
d’hommes et de femmes célébres par leur dévotion a la religion el leur
renoncement au monde terrestre, mais aussi, par leur comportement exemplaire

envers leurs semblables : comportement essentiellement caractérisé par la

' CAILLOIS Roger, L homme et le sacré, éd. Gallimard, Paris, 1975, page 19.
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générosité, la disponibilité et le dévouement pour les autres.

Cependant, ces étres consacrés qui sont entourés de légendes et de
merveilleux, ne sont que relativement cités dans I'histoire. Parmi ces personnages
remarquables que contient la ville de Bejaia figure ‘Yemma Gouraya’ : une sainte
femme dont la légende a traversé les siécles et est restée vivace dans la mémoire
collective. Excessivement entourée de légendes, cette sainte est trés rarement
présente dans les textes historiques et la majorité des autcurs qui I’ont citée, n’ont
fait que souligner et reprendre une fois de plus, son caractére légendaire. Les études
sur Yemma Gouraya sont par conséquent inexistantes. Devant une telle
insuffisance quant aux études relatives 3 Yemma Gouraya, notre souci majeur

demeure de contribuer i I"enrichissement de ces travaux dans la mesure de nos
moyens.

Quant aux raisons subjectives, elles se réduisent a |'intérét ardent
que nous portons a celte sainte ainsi qu’aux pratiques rituelles qui se déroulent
autour de son marabout'. L'éblouissement éprouvé ici remonte a loin, Ce dernier
s’est davantage accru en raison de I"ambiguité qui couvre le personnage de
“Yemma Gouraya’, au point de considerer ce dernier comme mythique. Nous avons
ainsi depuis longtemps, nourri une grande curiosité a I’égard de celte sainte et
demeurons frappée par la persistance des pratiques de pélerinage a ce lieu réputé

sacré et ce, en dépit des contraintes de toute sorte auxquelles elles ont été soumises.

' Marabout : terme polysémique de verbe arabe ‘rabata’ : attacher d'ol marabout. Attaché et fidéle aux
pratiques de I'lslam orthodoxe. [.¢ marabout désigne également dans la littérature colontale notament, le
mausalée ou la koubba du saint. Le terme désigne ici le mavsolée de * Yemma Gouraya’,

1"
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Problématique :

Selon une croyance qui unit tous les Berbéres, il existe dans ce
monde des esprits mauvais et bons, prenant des formes différentes et vivant

provisoirement dans des pierres, des arbres, des animaux, etc.

Une autre croyance spécifique aux berbéres dit que les morts ne
disparaissent pas complélement du monde des vivants et ils reviennent apres leur
mort parmi les leurs, afin de veiller sur ces derniers ; ils deviennent de cette fagon,
les gardiens de la communauté. Cette croyance fait du monde des vivants et de
celui des morts, deux mondes indissociables I'un de I'autre; C'est de cette

croyance que résulteraient les rites magico religieux et agraires pratiqués.

Les deux croyances sus-citées ont subsisté dans le subconscient
berbére méme avec la venue de I'Islam. Dans le méme ordre d’idées, Jean
SERVIER écrivait : « (...) Cependant, dans le nord de l'Afrique, 1'importance des
morts, lewr solidarité avec le monde des vivanits comme aussi leur réle de
protecteurs sont plus anciens que Uislam puisque Saint Cyprien et Tertullien nous
disent que les Maures honoraient leurs rois morts comme les Romains honoraient

les dieux protecteurs des cités. »'

Le culte de ces étres consacrés est un héritage culturel ancestral
auquel les populations maghrébines sont demeurées fidéles. Il est souvent relégué a
I’antiquité et ce, notamment par la littérature coloniale déji en ces débuts du

X Xeéme siécle. I1 est done considéré comme une des survivances paiennes qui onl

' SERVIER Jean, Traditions et civilisation des Berbéres, éd. Du Rocher, Paris, 1985, page 08,
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subsisté aprés I'islamisation du Maghreb.

Par ailleurs, I’orthodoxie musulmane admet ’existence d’hommes
saints qui se seraient distingués par lcur piété et dévouement au service des autres.
Ces derniers sont désignés sous 'appellation de ‘Awliyya Allah Ssalihin' ‘Amis
pieux d’Allah’. Cependant, il n’admet en aucun cas, le rapprochement trop étroil
que la population a tendance & établir entre ces derniers et la Divinité. La
population finit en effet, par faire de ces derniers, des intermédiaires entre elle et

Dieu. Or, les étres désignés comme saints appellent 4 I’union divine ‘Tawhid’.

Une interrogation nous interpelle ici est celle-ci : comment le culte
des sainls personnages a-t-il traversé les siécles pour parvenir jusqu’a nous et
comment geére-t-il encore de nos jours, I'Islam maghrébin ? Ceci ne trouverait-il
pas son explication dans le fait que les saints sont considérés comme un exemple de
soumission et de piété, et qu'un grand nombre de ces walis sont pergus comme des
‘chorfa’ descendants du prophéte de I'Islam par sa fille Fatima ? Ou ce phénoméne
s’ expliquerait-il par le fait que le musulman berbére a voulu aller au-dela d’un dieu
abstrait auquel on s’adresserait directement en priéres. Il a en effet ressenti un
besoin ardent de communiquer autrement avee la Divinité, c'est-a-dire en recourant

a des intermédiaires qui intercéderaient auprés de Dieu en sa faveur.

Cependant, cette forme de I'Islam qu'on appellera ici ‘Islam

populaire’ ou mystique par opposition a ‘I’Islam académique’ ou ‘savant’, a fini par

cohabiter avec ce dernier. Ceci rejoint ce que dit Sossie ANDEZIAN : « L Islam
1

savant el I'Islam mystique ont towjours coexisté s'ils n’ont pas fusionné.»

' ANDEZIAN Sossie, « :
ANNUAIRE DE L'AFRIQUE DU NORD, T XXXIII, C. N, R. S, éd, Paris, 1996, page 323.
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De nombreuses femmes saintes sont réputées a travers le Maghreb ;

des femmes qui ont laissé leur empreinte dans 1’histoire religieuse de ce pays, car

ce sont la des femmes peu ordinaires, dont la vie a été consacrée  la dévotion et la
priére. Aprés leur mort, la population construit des koubbas & leur intention et les
~ évoque avec un titre honorifique ‘Lalla’ ou ‘Yemma’, comme c’est le cas en
Kabylie, afin de témoigner de la redevance, de I"admiration et de I'attachement

éprouvés par la population vis-a-vis de ces saintes protectrices.

Les études faites sur la sainteté féminine sont rares et se limitent &
des récits éthnographiques ; récits de voyage du XIXéme siécle et du début du
XXéme siécle. Quelle place ces saintes maghrébines occupent-elles dans le champ

sacré du Maghreb? Quel réle y ont-elles pu jouer ?

- Dans la présente étude, nous nous proposons de décrire et
d’analyser les pratiques socioculturclles autour du mausolée de I'une de ces saintes
dont "aura est assez large. Il s’agit de Yemma Gouraya ; la sainte patronne de
Bejaia. Celle-ci est pergue comme la protection de sa communauté et ce, selon la
légende locale' . La méme légende serait & I'origine de I'appellation “tacessast n
B lebher’ ‘gardienne de la mer’. Dans des chants méme dédiés a cette sainte, on

revient souvent i ce caractére de protection de la sainte et a ses charismes.

i~ Yemma Guraya m steh, Meére Gourayz au
Twulem kul ssellah, Semblable a tous les sainls,
- Ma ad thejbet yef lwacul, Protége nos enfants,
Lwicda inem d amesbah Tu auras en récompense une lampe.

' La légende locale raconte qu'a un moment, la mer allait déborder sur la ville, mais la sante Gouraya,
par un signe de la main, a empéché la catastrophe.
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Ceci étant dit, la sainte Gouraya se distingue par sa science, sa piété
ct ses miracles, tandis que d’autres I’ont évoquée comme témoin du courage et de
la bravoure des fréres Arroudj au XVIéme siécle et ayant joué un réle remarquable
dans la libération de Bejaia du joug Espagnol. A I'instar des saints maghrébins, le
personnage de Yemma Gouraya se voit ainsi mythifié par une population redevable
ct la légende I’a emporté sur la réalité. Il est & se demander ici si la sainte Gouraya
a réellement existé ou s'il s’agit simplement d’un mythe, a I"instar d’autres saints

réputés 3 travers le monde, nolamment en Kabylie ?

Concernant le licu qui porte le nom de la sainte Gouraya, il s’agit
d’un fort de surveillance et d’observation militaires. Selon la version la plus
répandue jusqu'a ces derniéres années, la construction de ce fort remonterait a
I’époque de colonisation Espagnole, au XVIéme siécle de 1’¢re chrétienne. Selon
unc autre version, des militaires francais disent avoir trouvé a leur arrivée une
koubba qu’ils ont détruite ultérieurement la remplagant par un fort de surveillance

et d’observation militaires.

Méthodologie :

Pour la réalisation de notre présente étude, nous avons suivi
plusieurs étapes qui en réalité, s’imbriquent et s’enchevétrent et dont chacune obéit
a une logique qui lui est propre. En effet, aprés avoir formulé la question de départ,
nous sommes passée a la phase de I’exploration ol nous avons consulté des sources

documentaires relatives a notre projet de recherche, car, comme le souligne M.
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GRAWITZ ' : « le document demeure et permet une étude (évolutive, comparaison,

etc) dans le temps ».

Nous avons donc dans un premier temps, consult¢ la
documentation traitant des pratiques rituelles ayant cu lieu dans le monde pan
berbére. Par la suite, nous avons orienté notre intérét vers 1’état de ces pratiques a
Bejaia, et ce, en insistant sur le lieu saint local ‘Yemma Gouraya® qui est I’objet de
notre étude.

Dans les pré enquéte et enquéte sur le terrain, nous avons utilisé
des outils d’investigation qui sont le mini-magnétophone (enregistreur) et "appareil
a photographier. Le premier nous permelttait de sauvegarder les chants, légendes et
témoignages recueillis sur le terrain el chez quelques familles pratiquantes des
ziaras aux mqamat dont Yemma Gouraya. Quant au second, il nous aidait a
sauvegarder des faits sociaux qu’il nous était impossible d’analyser sur place et ce,
pour le motif de leur spontanéité et rapidité. En effet, le magnétophone et le film
« permeiten! une restitution, nous offrent une possibilité artificielle de

recommencer l'expérience »’

Les faits sociaux évoqués ci-dessus, se traduisent par des ‘waddas’
offrandes, des séances de ‘ddiwan' ou 'lherg’, transe et des pratiques de thérapie. Le
fait de les conserver de cette fagon nous permettait de les analyser par la suite, au

moment opportun.

! GRAWTTZ Madeleine, Méthode des sciences sociales, 109 &d, DALLOZ, Paris, 1996, page 479.

% IDEM, page 357.
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que Malinowski nomme “les impondérabies de la vie quotidienne ' Cette dernigre
s'est avérée |a plus fructueuse, car elie nous permettai une meilleure mtégration et
facilitait notre Coopération avec les informateurs. Enfin, dans certains cas, nous

»

avons opté pour I"observation dissimulée quand des enquétés s’avérajent méfiants

' FERREOL Gilles, DEUBEL Philippe ¢ cLpy Amand, Méthodologie des scienees sociales, Paris,
1993, Page 15).
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La premiére partie sera divisée en deux chapitres, le premier étant
un inventaire de quelques saintes du Maghreb, nous y donnerons quelques noms de
femmes saintes au Maroc, en Tunisic et en Algérie. Nous exposcrons ici I’exemple
de Imma Meimouna du Maroc, lalla Aicha El Manoubiya de Tunisie el de
nombreux exemples de sainteté en Algérie. L’objectif d’une telle démarche était
d’arriver & des caractéristiques communes entre ces saintes et la sainte de notre
élude ‘Gouraya® de Bejaia et ce, afin d’arriver & établir des comparaisons entre
cette derniére et les saintes citées ci-dessus. Ce travail allait nous permettre de
situer la sainte patronne de Bejaia ‘Yemma Gouraya’ parmi celles connues au
Maghréb en général et en Kabylie en particulicr. Le second chapitre de la premiére
partie sera consacré a la sainteté féminine a Bejaia, mais plus particuliérement a la
sainte “Yemma Gouraya’. Nous donnerons ainsi une biographie de la sainte, tout en
soulignant son statut et ses nombreuses ‘karamat’ ‘charimes’. Dans ce chapitre,
nous présenterons les différentes hypothéses autour de I’étymologie du terme
‘Gouraya’.

Dans la deuxiéme partie de notre travail, nous présenterons un
apergu sur I"historique du fort. La version la plus répandue Jusqu’a la fin des années
quatre-vingt-dix disait que le fort était une construction Espagnole. Cependant, des
témoignages de militaires frangais de la premiére moitié du XTXéme siécle ont dit
avoir eux-mémes construit ce fort et ce, sur I"emplacement d’un marabout qu’ils
avaient détruit auparavant. Puis, nous passcrons a la description des différents
cspaces qui forment ce lieu réputé comme sacré. Nous citerons les agents qui
séjournent en ce licu en se prétendant ‘ukils’ mandataires’ ; Ces mémes individus se
donnent la qualité de guérisseurs et prodiguent des remédes & ceux et celles qui
viennent les consulter. Ces différents agents cohabitaient sans s’entendre et des
différends avaient a plusieurs reprises, éclaté entre cux. Fn effet, chacun de ces
demicrs se donne une certaine légitimité quant & sa présence sur le lieu et ce, au
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détriment des autres membres présents sur le licu.

La troisiéme Partic sera enfin une description des pratiques qui se
déroulent autour de ce lieu : certaines de ces derniéres ont disparu, d’autres y ont
fait irruption avec. Les ziaras 4 Yemma Gouraya sont trés anciennes et des auteurs
de la littérature coloniale du XIXéme siécle comme Laurent Charles FERAUD et
[’ Archiduc d’Autriche ont fait la description de la ziara annuelle qui s’effectuait le
vingt-septiéme jour du mois de Ramadhan de chaque année. Les deux autres ziaras
sont celle de fins de semaines ‘hébdomadaire’ et celle des fétes religicuses
‘leewacer’. Les cérémonies accompagnant ces ziaras sont particuliérement
“atiyyaft’ ‘I’offrande’ et ‘Ddiwan leamer® ‘séances de transe’, la premiére étant
une fagon d’exprimer sa reconnaissance envers la sainte, la seconde une maniére
d’expier le mal qui ronge le patient et de lui procurer la guérison. La transe
s’accomplit sous le rythme de chants de dhikr psalmodiés par deux khouans de la
Ammaria.
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PREMIERE PARTIE : la sainteté féminine au Maghreb et 3 Bejaia

Sainteté féminine au Maghreb et i Bejaia :

Au Maghreb, le privilige de la sainteté n'est pas strictement
réservé aux hommes. Les femmes jouissent également de cette carriére aussi
honorée que lucrative qu’est la sainteté. C'est ainsi que nous retrouvons dans
I'hégiographie maghrébine de nombreux noms de femmes qui s¢ scraient
distinguées par un accomplissement rigoureux de leurs devoirs religieux et un
comportement exemplaire envers leurs semblables; ces créatures se seraient

également singularisées par leur piété, charismes et le sens de la justice.

En souvenir de leur droiturc et en reconnaissance pour leurs
innombrables bienfaits, la population éléve pour ces créatures des chapelles
funéraires ot on vient déposer leurs restes mortels. Ayant été de leur vivant un
modéle de pratique religicuse et de disponibilité envers les nécessitcux, on ne
manque pas de construire aprés leur décés, des koubbas a leur attention. C’est en
effet par ce geste que la population prouve sa reconnaissance ct croit éterniser la
mémoire de ces femmes qui sont considérées comme exceptionnelles par la

population.

On désigne ces femmes saintes par le titre hongrifique ‘Lalla’. Ce
titre de “‘Lalla’ est donné A ces saintes en signe du respect qui leur est €moigné,
mais aussi en redevance pour la protection dont elles entourent leur communauté
selon la croyance populaire. En effet, ces femmes saintes sont sensées, a I'instar de
leurs homologues hommes, veiller sur la population et la protéger. Le titre de

‘Lalla’ est également donné aux femmes de descendance maraboutique, quelques
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fois afin d’amadouer esprit qui les habite'. On leur ajoute parfois le titre de

‘sayda’ ‘madame’ comme ¢’est le cas en Tunisie pour lalla sayda Aicha El
Manoubiyya.

Dans les régions berbérophones (Kabylie, Aurés, Maroc), on les
appelle plus souvent ‘Yemma' que ‘lalla’, probablement pour exccés de
reconnaissance & leur égard ou pour se les accaparer et attirer sur soi la bénédiction
de ces créatures. De plus, les saintes patronnes se dressent généralement aux
sommets des montagnes. Ceci serait probablement dii & la mission qu’elles sont
chargées d’accomplir ¢t qui est celle de veiller sur la population et de la protéger.

Ceci sans oublier le besoin de communication connu a ces saints et saintes de
I’Islam maghrébin en général.

Aux qualités de dévouement a la rcligion et du service de sa
communauté, qualités communes avec les saints hommes, viennent s’ajouter celle
de la marginalité.® En effet, ces femmes saintes ne sont pas semblables aux femmes
ordinaires en ce sens qu’elles ne sont pas touchées par les mémes tabous ni par les

mémes interdits que ces derniéres : certaines saintes sont des célibataires, d’autres
mariées sans enfants et d’autres enfin des prostituées.

Celles qui sont mariées finissent par abandonner leurs foyers car
elles sont saisies par ’esprit qui les hante. Dans certains cas, elles se font passer

pour des hommes ou s habillent comme eux. Les saintes maghrébines ont joué un

' PLANTADE Nedjima, L4 GUERRE DES FEMMES, Magie et amour en Algérie, la Boite 4 Documents,
Paris, 1988. Page 99.

! ANDEZIAN Sossie, «femmes et_religion en Islam : couple maudit ? », Revue CLIO, éd. C. N. R. S,
1995, n® 2, page 4.
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role considérable dans I'apaisement de la rivalité des cofs et des tribus, la défense
de leurs patries et le rétablissement de la paix en cas de conflits avec les membres
de la tribu ou entre tribus voisines.

Aussi, ces saintes ont-¢lles généralement le don de guérison ; elles
viennent particuliérement en aide aux femmes stériles en quéte de progéniture
notamment mile et aux jeunes filles en difficult¢ de mariage. Ces saintes sont
également trés sollicitées pour la capacité qu’elles possédent & entrer en contact
avec le monde invisible peuplé d’esprits, de saints et de prophétes. Certaines
saintes sont des enseignantes (savantes), d’autres des illettrées et d’autres des
guemnicres. Quelques saintes sont des ‘bahlulas’ ‘folles’. D’autres enfin sont des

savanics ct guerriéres 4 la fois comme c’est fort probablement le cas pour ‘Yemma

Gouraya’.

Malgré les divergeances existantes entre les saintes maghrébines, il
existe une qualité qui leur est commune i toutes ; c’est celle de la piété. Ces
saintes, quelque soit leur nature, ont toutes la caractéristique d’étre considérées
comme proches et élues de Dieu; c’est probablement pour cette raison qu’on leur
attribue des ‘karamat’ ou charismes qui font que la population les considére avec
émerveillement. Quelques unes parmi ces femmes ont hérité leur statut de saintes

de leurs péres ct elles ne sont citées qu'en référence 4 des hommes.

Ces femmes sont craintes ou aimées, ou peut-on dire, les deux i la
fois. En effet, la population les implore et attend d’elles "accomplissement de ses
désirs, mais elle redoute en paralléle trés sérieusement leurs chitiments. On se
garde alors de provoquer leur colére en leur étant constamment fidéle et
reconnaissant. On attribue a ces saintes ; qu’elles soient réclles ou fictives, illcttrées
ou savantes, un pouvoir sumaturel auquel la population croit fermement. Des

¢études ont été consacrées a ces figures considérées comme hors du commun, mais
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ces dernicres sont souvent limitées 4 des travaux ¢éthnographiques et des récits de
voyages du XIX et XXe siécles. Ces travaux confirment Vexistence de telles
femmes dans la société maghrébine. Quelques unes parmi ces saintes ont été réelles
et ont eu droit 4 une hiagiographie comme le cas de Sayda Aicha ElI-Manoubiyya de
Tunisie, d’autres se situent beaucoup plus dans la fiction. Enfin, quelques saintes
ont des sanctuaires en forme de rocher, comme Yemma Meseuda, ou encorc en
forme de ‘hawita’ sans tombe comme c’est le cas pour Lella Ferga a4 Bahloul prés
de Cherchell.!

Chapitre I : sainteté féminine au Maghreb :

Devant I"insuffisance de données historiques, la légende est venue
compléter les biographies de ces saintes femmes avec des ‘karamat’*charismes’
enjolivant davantage leurs portraits afin d’accentuer la croyance en elles. On peut
citer quelques noms de ces saintes du Maghreb : Yemma (lella) Meimouna au
Maroc, Lella Aisha El-Manoubiyya de Manouba (Tunisie). L’Algérie, a elle seule,
en compte un nombre considérable : Lella Setti de Tlemcen, Lella Maghnia a
Maghnia, Lalla Mezghitane 4 Jijel, Yemma Debbara 4 Biskra dans les Aurgés.

1 : Lalla Meimouna du Maroc :

Au Maroc, I'une des saintes maghrébines les plus connues est

‘Lalla Meimouna® ; une sainte musulmane célébrée par les juifs marocains, qui a

! SERVIER Jean, Traditions et civilisation des Berbires, éd. Du Rocher, Paris, 1985, page 63.
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donné son nom 4 la ville de méme nom dans la province de Kenitra'. Parmi les
auleurs qui ont cité cette sainte, E. DERMENGHEM, Celui-ci dit qu’elle était une
femme illettrée et issue de la région du Rif au Maroc?,

Selon la légende locale, cette sainte symbolisait la piété naive en ce
sens qu’illettrée, cette femme connaissait Dieu et I'adorait de toutes ses forces.
Cette demiére est demeurée vivante dans la mémoire collective, en particulier par
cet énoncé devenu trés proverbial en Kabylic ou ailleurs « Mimuna tessen Rebbi,
Rebbi yessen Mimuna »° qu’on rendrait par « Meimouna connait Dieu, Dieu
connait Meimouna ». Cette phrase proverbiale résume i la fois, I’innocence, la foi
ct la sincérité d’une simple sainte illettrée, Celle-ci voulait prier, mais ne savait
pas. En désespoir d’apprendre la formule de la priére telle que récitée
habituellement, Lalla Meimouna s’est mise a répéter inlassablement I’euphémisme
cité ci dessus en guise de priére.

Cette légende nous est rapportée dans son intégralité par Henri
BASSET comme suit: « (. --) Imma  Meimouna Taguenaout était une pauvre
négresse ignorante, qui désirait prier de toute son dme Dieu, mais qui ne savait
point. Elle vivait chez les Begqouia du Rif : et tout le monde ignorait qu ‘elle fut une
sainte. Un jour, elle vit un béteau passer en mer. Elle cria au capitaine : « Arréte-

toi ! Pour m’apprendre a prier | ». Mais le capitaine se souciait bien d'une

" http: //fr. wikipedia.org/wiki/Lalla
: DERMENGHEM FEmile, Le culte des saints dans U'Islam maghrébin, &d. Gallimard, Paris, VII, 1954,
page 68

? Cet énoneé proverbial est répété aussi hors de la Kabylie. Dans les région arabophones, on dit :

« Mimuna tceref Rebbi, Rebbi yeeref Mimuna ». Dans d’autres régions de la Kabylie, on dit : « Nek ssney
Mimuna, Mimuna tessen Rebbi », « Je connais Mcimouna et Meimouna connait Dicu », soulignant la
qualité d’intermédiaire de la sainte.
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misérable négresse ! »

Alors, elle prit sa natte, la posa sur la mer et se mit & marcher sur
les flots, tandis qu'une force mystérieuse retenait le navire. Elle arriva, apprit la
Jormule et s'en retourna a son ermitage. Mais voila qu'en chemin, elle avait oublié
les paroles qu'il fallait dire. De nouveau, elle arréta le navire, se remit @ marcher

sur les flots et le capitaine, surpris, lui répéta la Jormule.

Peine perdue : rentrée chez elle, elle I'avait encore oubliée. Cette
Jois, il était trop tard, le biteau était loin. Alors, Imma Meimouna Taguenaout,
désespérant de ne jamais prier Dieu dans les régles, s'écria : « Meimouna connait
Dieu et Dieu connait Meimouna ! » « Mimuna tessen Rebbi, Rebbi yessen Mimuna
I»' Elle resta en cet endroit répétant cette naive priére, jusqu'au jour ou elle

mourut, des anges vinrent chercher son corps et l'enveloppérent jusqu’ a la

Mecque. »

Cetle légende souligne particulidérement la naiveté et la pureté qui
ont caractéris¢ Yemma Meimouna ; Cette sainte qui n’a probablement jamais
franchi les limites de sa communauté, pour découvrir la vie sous d'autres cieux.
Celle-ci avait ‘nniyya’la bonne mtention’, chose indispensable dans
I"accomplissement de tout acte, dans I’orthodoxie musulmane. En effet, il est dit

dans une sentence prophétique que tout acte doit s’accomplir avec bonne intention.

Pergue comme bergére de bétes qui se gardaient toutes seules et

comme deuxiéme femme d'Abou Ya’za®: un saint marocain du onziéme siécle

' BASSET Heari, Essai sur la littérature des Berbéres, éd. CARBONEL, Paris, 1920, page 275.

? DERMENGHEM Emile, Le cuite des saints dans 'Islam maghrébin, éd. Gallimard, Paris VI, 1954,
page 68.
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(1126 - 1198) ; un saint berbére ignorant la langue arabe, mais supposé étre de
descendance prophétique.’ Aprés la mort de la sainte semble-t-il, on ne retrouve
pas son corps mais deux seins de picrre pendant 4 la grotte ot elle vivait’. Le
marabout de cette sainte serait localisé en plusicurs endroits. Quant a la sainte, clle

est chantée par les Gnaoua et était notamment sollicitée pour la fécondité.

2: Lalla Sayda Aicha El-Manoubiyya de Tunisie:

Dans la sainteté féminine Tunisienne, la sainte la plus étudiée est
incontestablement ‘Lalla Sayda El-Manoubiyya’. Issue du village Manouba d’ou la
dénomination ‘manoubiyya’, cctte sainte a vécu a I'époque médiévale et avait deux
des qualités résérvées aux saints; le don de parler en paraboles’ et celui de
‘tasarrouf™ autorité sur les événements.

Les chiatiments de la sainte allaient dans un grand nombre de cas
jusqu’a la mort ; tuer ceux ou celles qui remettaient en cause son pouvoir et ses
managib. Nous avons un exemple similaire en le personnage de Yemma Gouraya ;
en cffet, la légende locale raconte que celle-ci aurait transformé deux bergers ['un
en pigeon et I'autre en pierre, parce que le premier croyait en clle et ne voulait pas

s’approcher d’clle, alors que I"autre aurait voulu par curiosité la voir de plus prés.

! Eneyclopédie Berbére, Tome 1, édisud, Paris, 1984, p-p: 92- 93.
2 DERMENGHEM Emile, Le culte des saints dans ! 'Islan maghrébin, 1954, page 70

* ‘Parler en praboles’ : En Kabyle ‘thedder s nnza’, signific que sa parole se réalise, ou que sa parole a un
sens profond.

* Terme arabe qui signifie étymologiquement comportement ou attitude ; Ici, don d"avoir une certaine
autorité sur les événements et de faire tourner ces derniers selon sa propre volonté.
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