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  :مقدمة 

إن تأمل تطور الف�ر الس�اسي العالمي عموما و الغر�ي على وجه الخصوص ، من العصر 

الإغر2قي حتى یومنا هذا یوضح أن هذا الف�ر قد بلور رؤ' و تحالیل مختلفة #استخدام آل�ات 

و #ات#اع منطلقات مغایرة حملت في ط�اتها طروحات     ،و معقدة حینا آخر عدیدة #س�طة حینا

و انجازات �ان لها الدور الكبیر في صنع الحضارات #مختلف صورها لتأمین ح�اة الأفراد     

  و المجتمعات س�اس�ا ، و اجتماع�ا ، و اقتصاد�ا ، و ثقاف�ا ، و أخلاق�ا ...  

B �ا إلى الإشارة إلى الف�ر الس�اسي المس�حي في العصر الوسو هذا ما أد' بنا في بدا�ة #حثن

 نبین الدور الذC لعبته الد�انة   أنحاولنا و الذC استمد أساس�اته من الحضارة الرومان�ة ، �ما 

فلاسفة  و #مجيء العصر الحدیث ظهر العصر.  ذلك لمس�ح�ة في انتاج الف�ر الس�اسي فيا

من سلطة الكن�سة و الدعوة إلى عدم تدخل الح�ام في لتحرر #ضرورة انادوا  مف�رون  و

  الشؤون العقائد�ة للأفراد .

و نحن في #حثنا هذا ر�زنا على الفیلسوف الإنجلیزC "جون لوك" الذC تأثر �ثیرا #الفلاسفة 

    إلى احترام الق�م الإنسان�ة دعا السا#قین له و قد ساهم #قدر معتبر في حر�ة التنو2ر ، �ونه 

ص على أن تكون لم#ادئها و لأسسها أثر ملحوO على أرض الواقع . و هذه الق�م تضم و الحر 

عددا من المقولات �الصدق ، و الحب ، و العدل، و التسامح  ، و الحر2ة في الدین          

قائم على أسس لیبرال�ة إذ انطلT من الس�اسي الف�ر بنى الالس�اسة . �ما أن "لوك"  الممارسة و

طب�ع�ة السا#قة على أC سلطة ، و  انتهى إلى تأس�س نظر2ة العقد الاجتماعي التي الحالة ال

  تعمل على خلT جماعة و هیئة ألا و هي الح�ومة التي تختار انطلاقا من أسس د�مقراط�ة 

قسم  على هذا الأساس هر هذا الجهاز على صون حقوق الأفراد و حما�ة ملك�اتهم وسإذ �

  و أقر #حT المقاومة.بین السلطات و فصل   "لوك" الح�ومات

و في خضم هذه التناقضات ، و الأحداث ، و التطورات برزت لد' لوك ف�رة التسامح         

فضیلة یجب أن تكون ضوء تستنیر #ه الانسان�ة ر' التسامح الدیني بوصف التسامح أو #الأح

ما �م�ننا قوله �ف�رة أول�ة أن ف�رة التسامح ش�لت محور اهتمام الفلاسفة و المف�ر2ن  .جمعاء 
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رC الغرب و بل حتى مف�رC العرب و الإسلام �م حتى یومنا هذا ل�س فقB لد' مف�منذ القد

�عتبر موقفا ممیزا و هدفا سام�ا للإنسان و المجتمع  –على أصعدة مختلفة  –ذلك أن التسامح 

  . على حد سواء

اتصفت فترة القرون الوسطى #النزاع الموجود بین الكن�سة و المؤسسات الغیر الدین�ة و التي 

تسببت في حروب دام�ة و خسائر لا تعد و لا تحصى ما أد' #فلاسفة عصر التنو2ر إلى 

واضحا في المجتمعات الغر��ة من خلال القضاء المناداة #التسامح الدیني ، و �ان  لهم تأثیرا 

على  الإنسان مبن�ة حقوق لالدیني المغلT ، و إقامة الدین على العقل و بناء منظومة ب التعص

 دور الكن�سة و بین دور الأجهزة الس�اس�ة التي تمثلها الدولة  الفصل بینو مبدأ أسس التسامح 

و تحقیT المساواة بین جم�ع الطوائف الدین�ة ، و عدم التعصب للدین معین ، و احترام جم�ع 

  �ان و المعتقدات.الاد

الس�اسي ارتأینا إلى أن نخصص موضوع #حثنا لف�رة لوك دراستنا لف�ر جون و من خلال 

  و اخت�ار هذا الموضوع #الذات هو لأس#اب �ثیرة من بینها :التسامح عنده . 

اهتمامنا #ف�رة التسامح لأنها لا محالة مرت#طة برؤ' واضحة و منسجمة عن التواصل  .1

�فترضان دورهما وع�ا تاما #الت#این الس�سیولوجي ، و الإیدیولوجي     و الحوار اللذان 

 و #الاختلاف الثقافي .

س�اق هذه الأف�ار تم التأس�س الفعلي لرؤ�ة فلسف�ة لف�رة التسامح عند الكثیر من  و في

  الفلاسفة و المف�ر2ن . و قد وقع اخت�ارنا على الفیلسوف الإنجلیزC جون لوك .

و لأن الآن�ة " العر��ة" �ونها ارت#طت في �ثیر من الأح�ان #الموروث الغر�ي في  .2

صورته القد�مة و الحدیثة و حتى المعاصرة مرورا #الفترة الوس�ط�ة ، فإن الحدیث عن 

التسامح و دوره ، و فعال�اته من حیث أ#عاده الاجتماع�ة و الثقاف�ة ، و الس�اس�ة 

ما سنحاول تقد�مه في هذا ال#حث و تحلیله في الفصل �قتضي تحل�لا و نقدا و هذا 

 الأخیر.  
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إن الدافع العلمي و القناعة الشخص�ة #أولو�ة دراسة الخطاب سواء تعلT #التسامح #الدرجة  

و ما ش�ل حافزا معنو�ا لنا لاخت�ار هذا هالأولى ، أو الحوار أو الحT أو الحر2ة أو الق�مة ... 

ي عند جون لوك . و لتأكید عن هذه الأف�ار و النظر من خلال الموضوع أC التسامح الدین

لأنها اتصفت –و لو #صورة اجمال�ة  -تطورها التار2خي ، ارتأینا العودة إلى الفترة الوس�ط�ة  

هي التي مهدت أ�ضا لأنها #النزاع الذC �ان سائدا بین الكن�سة و المؤسسات غیر الدین�ة ، و 

و ما طوره "جون ، ما جاء #ه "فولتیر" مثل  فلاسفة التنو2ر لظهور الكثیر من الآراء عند

ستیوارت میل" و هي �لها �تا#ات جاءت من أجل إرساء دعائم التسامح ، و قد فتح لنا هؤلاء 

الفلاسفة ال#اب من أجل اثراء #حثنا و التوصل إلى آفاق جدیدة في مفهوم التسامح الذC أص#ح 

 ین الشعوب و المساواة في الحقوق   أخر'  �التعا�ش بفي الخطا#ات المعاصرة �شمل معاني 

و أص#ح #مثا#ة المحرك الأساسي للاعتراف #التعدد�ة  و حT الاختلاف ، خاصة أن العالم 

العر�ي الإسلامي #حاجة ماسة لاحتضان هذه المضامین الجدیدة لمفهوم التسامح لتشج�ع 

    الحوار و التعارف بین مختلف الشعوب .

     و �ظهر ذلك  ، سا#قا  إل�ه التسامح �ان لها أثرا في التف�یر التنو2رC �ما اشرناإن اش�ال�ة 

الدراسات المتخصصة خلال فترة العصر الحدیث ، �رسالة التسامح لجون لوك و فولتیر . في 

في في العصر التنو2رC ضئیلة لكن �ان لها تأثیرا  و ت#قى الدراسات حول مبدأ التسامح الدیني

  في الواقع العر�ي.وعي الاسلامي ص�اغة ال

  ضمن هذه الفرض�ات �م�ن ص�اغة اش�ال�ة المضمون ت#عا لعدة تساؤلات من بینها :

  ف�ما یتجلى خطاب التسامح الدیني الذC ناد' #ه "لوك " ؟ - 

؟ وما مد' مساهمته  ما مد' مساهمة مبدأ التسامح في القرن السا#ع عشر و الثامن عشر- 

 نسان�ة التي قامت على احترام العقل في مواجهة اللاهوت و الأف�ار الماورائ�ة �مبدأ للنزعة الإ

  و الدوغمات�ة ؟.

 ما هو تأثیرها على الفلسفات الغر��ة ، و الفلسفات العر��ة الإسلام�ة ؟. -
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ما هي خلاصة الأف�ار التي استقطبها جون لوك و تبناها من خلال استخدامه للجهاز  -

 و المنهجي لعرض نظرته النقد�ة ؟.  المفاه�مي

-  Tمن فرضنا و لبناء الإجا#ة عن الإش�ال�ة ارتأینا تش�یل خطة عملنا وف Tللتحقی

 منهج�ة تتكون من مقدمة و ثلاث فصول و خاتمة متبوعة #قائمة المصادر و المراجع .

  #مثا#ة التصور العام لمجموع التساؤلات حول موضوع دراستنا . المقدمة فهيأما 

حیث قسمناه  منهجي -تمهیدC : نظرC مدخل من ال#حث الذC هو  #عنوان :  الفصل الاولفي 

، و تطرقنا في الم#حث الأول إلى أهم الأف�ار الس�اس�ة التي سادت في إلى ثلاث م#احث

العصور الوسطى المس�ح�ة و ذلك  بدراستنا لنوعین من النظر2ات التیوقراط�ة و اللتان ظهرتا 

�ه الح�ام یجمعون في أیدیهم بین صفة الحاكم و الكاهن . أما ال#حث الثاني في زمن �ان ف

و �یف �ان له تأثیر في عصر التنو2ر   الفلسف�ة التي تأثر بها لوك قمنا ف�ه بدراسة الت�ارات

التي �انت في فلسفة  .و في الم#حث الثالث و الاخیر في هذا الفصل تحدثنا عن أهم الاف�ار

  .، و ��ف�ة تأس�سه للأخلاق معرفة و آراؤه في الدینللوك �نظر2ته في ا

صلب الموضوع الذC یتمحور حول ف�رة التسامح الدیني عند "لوك"  الموسوم #أما الفصل الثاني 

 في الم#حث الاول قسمناه إلى ثلاث م#احث أساس�ة ر�زنا  وو العلاقة بین الكن�سة و الدولة .

اللیبرال�ة في ف�ر لوك الس�اسي ، و �یف �ان تصوره هم الأسس و الم#اد` لأعرضنا على 

و الم#حث الثاني قمنا بتحلیل ف�رة التسامح الدیني  الطب�ع�ة و العقد الاجتماعي . للحالة

الدیني عند لوك على مبدأ التسامح ر�زنا #التعرف على مفهومه و نشأته . و في الم#حث الثالث 

  في الدین .ه و أبرزنا أهم آرائ

و مقومات الحوار الذC �حمل عنوان : التعا�ش السلمي  الفصل الثالث و الأخیر ما یخصف�

  عدد�ة الدین�ة  ف�رة التسامح �التعا�ش و الت# رت#طة أهم المفاه�م المعلى  حاولنا تسل�B الضوء

أما الم#حث الثاني تطرقنا إلى  ،في الم#حث الاول تناولنا مفهوم ف�رة التسامح في الاسلام ف

لتعدد�ة في الواقع العر�ي الإسلامي ، و في الم#حث الثالث و الأخیر تعرفنا على أهم مفهوم ا

  مقومات الحوار و أهم�ة التسامح في بناء التعارف بین الثقافات .
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معقدة مرت#طة #حقل معرفي واسع له و لما �انت هذه لدراسة محاولة لاستكشاف و تحلیل مسألة 

الق�م�ة و الس�اس�ة و الاجتماع�ة... في �تا#ات مف�ر و #احث في علاقة #المفهوم�ة المعرف�ة و 

ف�رة التسامح الدیني أو #الأحر' خطاب التسامح ، لزم أن ��ون المنهج المت#ع فیها ملائما 

لطب�ع�ة طرق القراءة النقد�ة المعاصرة ، لذلك جاءت طر2قة الدراسة تحلیل�ة نقد�ة مدعمة بین 

یتش�ل أساسا من المنهج التار2خي الذC وظفناه من أجل تت#ع الحین و الآخر #سند منهجي 

لم الغر�ي من االمسار النقدC و الاستدلال ب#عض المواقف المرجع�ة سواء في الغرب أو في الع

أجل دراسة مقارنة بین الص�غ المقدمة عند الغرب ، و تلك الموجودة عند العرب #المنظور 

  الاسلامي.

لمقدمة #الإشارة إلى عق#ات و صعو#ات صادفناها خلال هذا ال#حث و لا �سعنا إلا نختم هذه ا

  �م�ننا اجمالها في النقاc التال�ة :

م#اشرة لف�رة من الاف�ار نود التوسع فیها ف#التالي  معلوماتو هي صعو#ة الحصول على 

    اقتضى الامر قراءة  و إعادة قراء #عض المقالات العلم�ة للوصول إلى الاستنتاجات المفیدة

  . و توض�ح الرأC المراد ب�انه 

و اقتحمنا هذا الموضوع #فضل الله تعالى و تشج�عات هذا حاولنا تجاوز هذه العق#ات ،  و رغم

أساتذتنا الد�تورة حور2ة منصورC معیز و نش�رها على تشج�عاتها و توجیهاتها و تصو2#اتها في 

  خیر جزاء. تقو�م #عض الخطى المتعثرة لهذا العمل فجزاها الله بنا

    و في الاخیر نتقدم #الش�ر الجز2ل لأساتذتنا أعضاء اللجنة الموقرة على قراءتهم ال#حث    

لنا لبذل المز2د و على التوجیهات و الملاحظات التي یتفضلون بتقد�مها ، و ما هي إلا دافعا 

لو من من الجهد ، و إعادة النظر من أجل التصح�ح و التعدیل ، و أC عمل أكاد�مي یخ

       النقص ؟ و عل�ه نحن في تمام الاستعداد لكل ملاحظة توجه إلینا في هذا الشأن.

  

   



  

  

  

  

  

  منهجي. -مدخل استهلالي: نظر�  الفصل الأول: 

  .الف!ر الس�اسي المس�حي في العصر الوس��الم�حث الأول: 

  .الم�حث الثاني : الت�ارات الفلسف�ة التي تأثر بها "لوك" و أهمیته في حر!ة التنو#ر

 .فلسفة "لوك" الم�حث الثالث :



منهجي  -: نظر
  مدخل تمهید
الأول                                  الفصل   
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  الخطاب :مفهوم  •

�ستخدم مصطلح الخطاب �اعت�اره عنصرا في الح�اة الاجتماع�ة حیث �شیر إلى اللغة 

  .1المنطوقة أو الم,تو�ة ، "فهي عمل�ة ف,ر+ة تجر* خلال عمل�ات جزئ�ة ..."

عرف الخطاب بتعر+فات عدة على مر العصور ، و اختلاف الأم,نة و ازداد أمر تعر+فه 

صعو�ة في العصر الحدیث مع ظهور الاتجاهات الفلسف�ة ، و اللغو�ة  و المنهج�ة المختلفة 

ففي ,ل مرة �ظهر اتجاه فلسفي حدیث و �ظهر معه تعر+ف جدید للخطاب یتجاوز القد�م إن لم 

ناك عدة ,تب تناولت �ال�حث هذه الإش,ال�ة و أسالت الكثیر من الحبر حول یلغ�ه ,ل�ة . و ه

  2هذا الموضوع.

ورد مصطلح الخطاب في المعاجم و القوام�س و الموسوعات العرH�ة و غیر العرH�ة منها 

  المتخصصة في اللغة العرH�ة أو الفلسفة أو علم الكلام أو فقه اللغة ...

ظور جمال الدین محمد ابن م,رم في تحدید مفهوم الخطاب في لسان العرب لم یخرج ابن من

عن دلالة الكلام و معاییره . و هو الض�M الذ* یذهب إل�ه الكثیر من علماء اللغة قد�ما      

�الكلام و حدیثا . �قول ابن منظور : " الخطاب و المخاط�ة مراجعة الكلام و قد خاط�ه 

ة مصدر الخطیب و خطب الخاطب على المنبر مخاط�ة و خطاب ، و هما یتخاط�ان و الخط�

  3اختطب یخطب خطا�ه و اسم الكلام الخط�ة".

                                                           

1
، بیروت : منشورات عویدات  2( طاشراف احمد عویدات ، تر أحمد خلیل  موسوعة لالاند الفلسفیة، اندریھ لالاند  - 

  .287. ص  1مجلد الخطاب ، ) ، 2001
2
ابستمولوجیا الخطاب بین المقاربة الفلسفیة و المقاربة السیمیائیة   نماذج نصیة من الفلسفة حوریة منصوري معیز ،  - 

  .43. ص 2016، سنة أبو القاسم سعد الله 2، جامعة الجزائر ( رسالة  دكتوراه الإسلامیة 
3
  .362ص  خطب ، ،5ج ،  1994بیروت : دار صادر  ، 3ط(  لسان العرب منظور،ابن  - 
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و یراد �ه توج�ه الكلام نحو الغیر قصد  الفقه،و الخطاب من الألفاP المتداولة في أصول 

الإفهام. ,ما تتردد في ,تب أصول الفقه مصطلحات : دلیل الخطاب ، و فحوQ الخطاب       

  .الخ و معنى الخطاب..

مختلف الخطا�ات قد تستعیر أدوات �عضها ال�عض و تسمح لنفسها �استعارة مقولات الخطاب 

لهذا لا تكون الخطا�ات متقارHة فقM  ،الخصم و �عید تأو+لها لتتم,ن من توظیف س�اقها الخاص

  . 1في طب�عة التحد�ات التي تتولد عنه  و في طب�عة الإش,ال�ات التي تتناولها

     ,ثیرا ما تختلف تعار+ف الخطاب عندما �قترن �أوصاف أخرQ مثل الخطاب الصوفي      

و الخطاب الدیني ، و الخطاب الأخلاقي،  و الخطاب الإعلامي ، و الخطاب الفلسفي         

و الخطاب الس�اسي ... الخ " لذلك ورد الخطاب بتعر+فات متنوعة في هذه الم�ادین العدیدة 

، فهذا من سماته الأصل�ة و ل�س في هذا تشتت �قدر ما  یجمع بین القول و العملصفه فعلابو 

  2ف�ه غنى و سعة في التصنیف ".

   تطورت نبذة أخرQ لمفهوم الخطاب في عمل م�شال فو,و في ,تا�ه "حفر+ات المعرفة "     

�المؤسسات  و الخطاب في استعماله الفو,و* هو نمM من أنماV تنظ�م المعرفة  في علاقاتها

الماد�ة ، فله علاقة �ممارسات السلطة و صورها التي غال�ا ما جذر في تنظ�مات تس�طر     

  3و تبنى على معارف منهج�ة ممیزة .

اللغة الیونان�ة ، و هو فعل في هناك خطاب �ستند إلى العقل و التف,یر الحر ,ما ,ان سائدا 

عمال معروف لهذا اللفX " ظهر في الفلسفة یدل على الحدیث و الجدال ، و یبدو أن أقدم است

                                                           

1
  .07-06) ، ص 2008، المغرب : المركز الثقافي العربي  3( ط الخطاب و التأویلناصر حامد أبو زید ،  - 

2
  .34) ، ص 2004، لیبیا : دار الكتاب الجدیدة المتحدة  1( طاستراتیجیات الخطاب ،مقاربة لغویة تداولیة عبد الھادي بن ظافر الشھري ،  - 

3
،  1، تر سعسد الغانمي ( ط مفاتیح اصطلاحیة جدیدة معجم مصطلحات الثقافة و المجتمعو آخرون ،  طوني بینیت - 

  .324) ، ص 2010بیروت : المنظمة العربیة للرجمة 
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الیونان�ة القد�مة ، و خاصة في خطابي الثنائي الفلسفي الأثیني المشهور أفلاطون            

  و هو ذو طب�عة جدال�ة أساسا یدور بین شخصین أو أكثر .1و ارسطو".

امح الدیني و أبرزهم المف,رون الغرHیون الذین أنتجوا خطا�ا في التسنجده أ�ضا عند و هذا ما  

"جون لوك" خلال رسالته في التسامح حیث یر* ف�ه مخرجا لجم�ع الصراعات و الازمات 

من أجل الخروج من و  تسامح �عني انشار ظاهرة التعصب و العنف،القائمة أنذاك ، و غ�اب ال

  و دین�ا.  هذا الوضع لابد من تأس�س التسامح فلسف�ا و س�اس�ا

  

                                                           

1
، بیروت : المركز العربي للأبحاث و دراسة  1( ط في الثقافة و الخطاب عن حرب الثقافاتعبد الرزاق الداوي ،  - 

  .97 )،ص2013السیاسات 
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�. الم�حث الاول :�  الف"ر الس�اسي المس�حي في العصر الوس

1.: ��  النظر&ات الس�اس�ة في الف"ر المس�حي الوس

القرن الخامس من  �م�ن تحدیدها بدا�ة العصور الوسطى أن أغلب المؤرخین على اتف�   

/سبب تدهور   « الغر�0ة  الرومان�ة /عد انه�ار الإمبراطور+ة  )م  468  عام ( حوالي م�لاد"ال

 لها على أید" الق/ائل الجرمان�ة التي �انت تتعرض  و الغزوات  في الداخل الأحوال الاقتصاد�ة

 في ذلك الحین �انت و » 1. في مختلف أرجاء القارة الاورو�0ةمما أدB إلى انتشار هذه الق/ائل 

و هي ، الرومان�ةدعائمها /عد الاعتراف بها �دین رسمي للإمبراطور+ة أرست المس�ح�ة قد 

  الإمارة.و  *لإقطاع�ة�اس�اس�ة  و  ،ن�سة�الكفي مجتمعـــــاتها مؤسسات دین�ة قامت  عقیدة دین�ة

 Bر+ة للعقائد الدین�ة ل�ست لها صلة /الشأن الس�اسي و لا  نساقأن الأ « /عض ال/احثینیر�الف

    فالف�ر العقائد"  2»لقضا�ا السلطة و مش�لات الح�م إله�ة ةدین� ف�ر+ة رؤ�ةتمتلك أ" 

إلى ع�س ذلك  القضا�ا الس�اس�ة. و ذهب آخرون  الدیني لا یتدخل في أ" شأن من شؤون 

و اعتبروا أن هذه الأد�ان تمثل رؤ�ة ف�ر+ة دین�ة  3 » مِؤ�دین شمول�ة تلك العقائد  « تماما

  .لقضا�ا الح�م 

أو ن�رانه     ، ة و تأثیرها أمرا لا �م�ن تجاهلهإن حضور الأد�ان و عقائدها في الح�اة الإنسان�

أن  الس�اس�ة جزءا أساس�ا منه طالما انب المرت/Z /الظاهرةو هو حضور عام مما یجعل الج

بیئة اجتماع�ة لا تخلوا من حضور السلطة الس�اس�ة ، مما �عني حتم�ة  الأد�ان تنشأ أصلا في

     و ذلك من الطب�عي تأكید العلاقة التأثیر+ة بینهما. ، ش الظاهرتین الدین�ة و الس�اس�ة تعا�

   

                                                           
1
 .281ص  ) ،2008، الاسكندریة : دار الجامعة الجدیدة ،  ط د(  فلسفة سیاسیة فضل الله محمد اسماعیل ،د. - 

   . ةزارعالالشخصیة بین مالك الأرض و  نظام لملكیة الأرض یقوم على أساس شكل من أشكال العلاقة: الاقطاعیة  *
بیروت : ،  1( ط  موسوعة الفكر السیاسي عبر العصورعلي عباس مراد ، عامر حسن فیاض ، ،  عبد رضا الطعاند.  - 2

  .319) ، ص 2015ابن الندیم للنشر و التوزیع ، 
  .319المرجع نفسھ ، ص  - 3
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         أثیر+ة المت/ادلة بین الدیني�قدم الف�ر الس�اسي الغر0ي الوس�Z نموذجا لتلك العلاقة الت 

       همة المس�ح�ة لتي جسدتها في العالم الغر0ي في العصور الوسطى المساا ،الس�اسيو 

 في انتاج ف�ر س�اسي.

ي تأیید نظر+ة الإرادة العامة، فهي نظر+ة تقوم على یرB ال/احثون أن المس�ح�ة ساهمت �ثیرا ف

إلیها الدین المس�حي بإقامة العدل بین الناس         دعىدعائم أخلاق�ة و هذه الدعائم بدورها 

فالإنسان  « /صرف النظر عن أوضاعهم الاجتماع�ة الإحسان و المساواة و  وأوجب الرحمة 

      و الناس جم�عا من خل� الله لا فرق بینهم،  نسانا لا أكثرإ/اعت/اره   بذاته جدیر /الاحترام

على هذا هو المس�طر إن الله وحده ف »1عمالهم الدنیو�ةى أ و إل�ه یرجعون حیث �حاسبون عل

تخضع لها قوانین الله العل�ا یجب أن الرحمة، فعلى الإنسان إقامة العدل و أوجب و  الكون 

   تسترشد بها. قوانین الدولة و 

  لكن إذا �انت الس�ادة تأتي من الله ف�یف �م�ن تحدید صاحب الح� في م/اشرتها ؟ 

 هما : *للإجا/ة على هذا السؤال �ستدعي لنا دراسة نوعان من النظر+ات التیوقراط�ة 

 الم�اشر:نظر&ة الح( الإلهي  )1

یرB أنصار هذه النظر+ة أن قوة الله هي التي أوجدت السلطة الس�اس�ة و هي التي عینت 

الذ" فسلطة الملوك مستمدة من الله تعالى  الدولة،الشخص الذ" ��ون له الح�م الس�اسي في 

هو نتیجة   فساد في نظامه الس�اس الحاكم و ما �حمله من، فمصالح الأفراد ا�ةرعأیدهم /قوته ل

من الح�اة على  الله فرض هذا النوع أن  « ، و قد اعتقد  المس�حیین طب�عة الانسان الفاسدة ل

الإنسان أن �ط�ع الحاكم أ�ا �انت تصرفاته  إلا  من ثم علىف " الخطیئة الأولى" الإنسان /سبب 

  .  2»إرادة الله  ، على أساس أن تلك ،عندما یتدخل في تعال�م الكن�سة

                                                           
1
  .282، مرجع سبق ذكره . ص  فلسفة سیاسیةد. فضل محمد اسماعیل ،  - 
، و تستمد ھو النظام الذي یستند إلى فكرة دینیة منھا نظریة الحق الإلھي التي تعتبر الله مصدرا لسلطة  التیوقراطیة :  *

 ب الدیني. صمت في العصور الوسطى و تمیزت بالتعمقوماتھا من المشیئة الإلھیة و ھي قا
2
  . 284. ص ، مرجع سبق ذكره فلسفة سیاسیةد. فضل محمد اسماعیل ،   - 
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قول  حد  على في الح�م  نظرتهم عن الح� الإلهي ببناء  أ/اء الكن�سة الأوائلقام �ما قد 

لأن الله هو  ذلك سلطات العل�ا ،لبخضوع جم�ع الناس ل « :  Saint Paul*الرسول بولس

  1.» الذ" وضع هذه السلطات في أید" الملك

 

 الم�اشر:غیر نظر&ة الح( الإلهي  )2

یرB أصحاب هذه النظر+ة أن الله لا یختار الملوك بإرادته م/اشرة ، و لكن العنا�ة الإله�ة هي 

بواسطة الح�ام الى ، و من ثم فإن السلطة تأتي من الله ي توجه الحوادث و إرادات الأفرادالت

المطلقة للملوك        لنظر+ة أول محاولة للحد من السلطاتالشعب و اخت�اره و لقد �انت هذه ا

ن الملك لا �مارس السلطة الس�اس�ة /اعت/ارها حقا إف « في العصور الوسطى المس�ح�ة ،

  الملك و   »2لا تصلح سندا لنظام س�اسي دائم   رهینا /قوته الماد�ة ، لأن القوة الماد�ةشخص�ا 

�مارس السلطة الس�اس�ة /اعت/ارها حقا شخص�ا رهینا /اخت�ار الناس له و /التعاقد بینه و بینهم 

   /اعت/ارهم الوسطاء بینه و بین السلطة التي تأتي من الله.

    تتسع لها و هذه الإرادة مستمدة من إرادة الله. بل النظر+ة لا ترفض ف�رة الإرادة العامة إن هذه 

       نشأت إثر الصراع الدیني بین الدولة « التي  ور لنظر+ة الح� الإلهي الم/اشر/مثا/ة تطو هي 

. فعند انه�ار 3»و الكن�سة في أورو/ا في العصور الوسطى إ/ان حر�ة الإصلاح الدیني

الإمبراطور+ة الرومان�ة في القرن الخامس م�لاد" أص/حت الكن�سة مس�طرة على العالم 

و /مقتضى هذا التطور أص/ح من ح� ال/ا/ا و ح� السلطة الروح�ة أن تمارس ، المس�حي �له 

 /ما فیهم الح�ام أنفسهم . ،سلطتها على جم�ع المس�حین

                                                           
*
یعرف أیضا بـ : بولس الرسول ھو أحد قادة الجیل المسیحي الأول و ینظر إلیھ البعض على أنھ ثاني أھم : القدیس بولس 

  .سیحي بعد یسوع نفسھشخصیة في التاریخ الم

.284 المرجع نفسھ .ص - 1 
  .284نفسھ . ص   المرجع -2

3 .285نفسھ . ص  المرجع -
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 قر+/ا إلا أن نفوذ الكن�سة      م/اشر، سائدة طوال قرنین تالغیر و قد ظلت نظر+ة الح� الإلهي     

 یتقلص نتیجة لعدة عوامل اقتصاد�ة            بدأ « /الشؤون الغیر الدین�ة  خاصة ف�ما یتعل�

و �ان من دعاة هذه النظر+ة القد�س  1» طرأت على أورو/ا في هذه الفترة،اجتماع�ة و ف�ر+ة و 

الذ" یِؤمن /قداسة السلطة ، من حیث ) Thomas d’Aquin )1225-1274توما الإكو+ني

ه لا یراها مقدسة في طر+قة اسنادها للح�ام مصدرها لأنها تأتي من الله التي یر+دها لع/اده. إلا أن

لغرض أخلاقي لذا یجب أن تكون لسلطة الحاكم  شيءفهو یرB أن الح�ومة تقوم قبل �ل 

القانون سلطته من الصالح العام  أن �ستمد « أن �مارس سلطته وفقا للقانون . و  حدود و عل�ه

و ه�ذا ��ون  2 » تحقی� الصالح العاملا من إرادة فرد أو إرادة مجموعة من الأفراد ، و �عمل ل

 Zل إل�ه مهمة تنظ�م ح�اته . و لا �قتصر الاكو+ني على القول /انتخاب الحاكم فق�الشعب قد و

  بل یؤ�د علي انتخاب من �ساعد هذا الحاكم في أمور الح�م.

جعل للشعب ح� مقاومة الحاكم ني �ان ی/غض الح�م الاستبداد" �ما الاكو+ أن لنا �ظهر

  و لكن �قید هذا الح� /شرطین:  ،المستبد الظالم الذ" یتجاوز حدود سلطته 

  هذا الح� لا �مارس من طرف طائفة معینة، بل ین/غي أن �مارسه مجموع الشعب.الاول : 

ألا �سبب مساو{ و أضرار تفوق مساو{ الحاكم  |ح� مقاومة الحاكم المستبد /شر  : الثاني 

  المستبد.

 Bن القول أن ال/عض یر�م/اشر أهم�ة الغیر لنظر+تي الح� الإلهي الم/اشر و  من هنا �م

تار+خ�ة لا �م�ن إن�ارها ، ذلك لأن هذه النظر+ات ظهرت في عصور �انت تختلZ فیها الهیئات 

  لح�ام یجمعون بین صفتي الملك و الكاهن .س�ة ، و �ان فیها االدین�ة مع الهیئات الس�ا

                                                           

.288نفسھ ، ص  المرجع - 1
  

    .287المرجع نفسھ . ص  -2



منهجي -: نظر� استهلاليمدخل                                   الفصل الاول   

 

20 

 

.ها لوك و أهمیته في حر"ة التنو&رالم�حث الثاني: الت�ارات الفلسف�ة التي تأثر ب  

 أهم�ة اسهامات "لوك" في حر"ة التنو&ر : .1

"مقال في ) John Locke )1632-1704 " لوك "جون  افتتح عصر التنو+ر بنشر �تاب  

       Berkeley /ار�لي . و من أبرز المف�ر+ن في تلك الفترة لوك 1690الفهم ال/شر"" عام 

  في فرنسا .Rousseau  و روسوا  Voltaireفي بر+طان�ا ، فولتیرHum  و هیوم 

نوا مناصر+ن ، و �ااعتقدوا أن الموضوع المناسب لدراسة الجنس ال/شر" هو الانسان لا الكون 

حر�ت الثورة الانجلیز+ة عام   « /حیث و حقوق الانسان و هادمین للخرافة .  الفرد�ةللحر+ة 

و الثورة الفرنس�ة عام  1776ف�رهم و �ان تأثیرهم سب/ا جزئ�ا للثورة الأمر+��ة عام  1688

1789 «1  

امتداد  « ما هي إلا عاشتها أورو/ا في القرن الثامن عشر ،حر�ة التحر+ر الكبرB  التي إن 

ر+ة الفرد�ة تقوم على احترام الق�م الإنسان�ة و الحتلك الفلسفة التي �انت �عي لفلسفة لوك طب

فمن الواجب أن �ستمتع �ل فرد /�افة حقوقه من   » 2 أو الس�اسة سواء  في الدین أو الف�ر

  لخاصة و ح� الحر+ة و نبذ �ل تعصب .ح� الملك�ة ا

الفهم ال/شر"" /مثا/ة أول محاولة منظمة لفهم مقال في  اعتبر مؤرخو الفلسفة �تاب لوك " 

و من جهة أخرB �م�ن القول أن أهم�ة  ، المعرفة ال/شر+ة و تحلیلها للف�ر الإنساني من جهة

لوك لم تكن مقتصرة فقZ على میدان الفلسفة بل انتقلت إلى میدان الس�اسة و التنظ�م 

  الاجتماعي.

                                                           
1
، بیروت  1جعة إمام عبد الفتاح إمام  ( طتقدیم و مرا ، تر  محمود سید أحمد  تاریخ الفلسفة الحدیثةولیم كلي رایت ،  - 

  .31ص،  )2010و التوزیع    التنویر لطباعة و النشر :
2
  .16( بدون طبعة ، القاھرة : دار الثقافة للنشر و التوزیع ، بدون تاریخ ) ، ص  جون لوكد. عزمى اسلام ،  - 
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      من خلال استقراء أسس هذه الحر�ة  لوكها هي شذرات الأف�ار الأساس�ة �ما رصدهذه    

تأثیر م/اشر في نجاح الحر�ات و �ان لها  ،في انجلترا في القرن السا/ع عشر و نادB بها /قوة 

 قامت بها الملایین من الشعوب التي �انت تسخر لخدمة الاستغلال والاقطاع/حیث  ،التحرر+ة

القرن خلال   ف�ان لها تأثیر مثلا في الثورة الفرنس�ة الاجتماعي ، و الاقتصاد" ، و الدیني

         في فلاسفة التحر+ر الفرنسي �فولتیر  الثامن عشر و ذلك نظرا لتأثیر أراء لوك

       (1712-1778)و جون جاك روسو(1689-1755) و مونتس�یو  )،1694-1778(

ح�اته یهاجم �ل تعصب ل و ظل طو  ،عن الحر+ة و التسامح "لوك"ف�ار إذ تبنى فولتیر أ

  خاصة الدیني.

     فصل السلطات مع اختلاف في التسم�اتف�ما یتعل� /مسألة لوك  /آراءتأثر   مونتس�یونجد 

أن السلطات هي على التوالي : السلطة التشر+ع�ة و الفدرال�ة ثم إلى و أشار لوك . و الترتیب 

. �ما یر" أن »1  القضائ�ةالسلطة الفدرال�ة /بدل السلطة نتس�یو أو إلا أن م « التنفیذ�ة ،

و ضمان الح�م المستقر لأنها من  ، ضرورة الفصل بین السلطات هي أساس الح�م الصالح

   الحر+ة الفرد�ة .أهم الأعمدة التي قامت علیها 

أورو/ا فقZ ، بل تعدتها �ذلك  على إن أهم�ة لوك و تأثیره الس�اسي لم �قتصر على فرنسا و لا

ات المتحدة الامر+��ة عام     �أهم�ة ف�ره في اعلان استقلال الولا« ،في ذلك  �ظهرأمر+�ا و إلى 

حینما رفضت الح�ومة البر+طان�ة الاستجا/ة لمتطل/ات الشعب الامر+�ي في ممارسة  1776

قام الشعب بثورة مسلحة أطاحت بتلك الح�ومة  و الملك�ة ، حقوقه الطب�ع�ة في الح�اة و الحر+ة

، و دستور هذه الثورة قد تضمن مؤلف »2و أقامت ح�ومة أمر+��ة تقر ح� الشعب و تؤمن /ه 

                                                           
1
، الإسكندریة د ط( نظریة القانون الطبیعي في الفكر السیاسي الغربي، محمد عتمان سعید د.فضل الله محمد اسماعیل ، د.   - 

  .94) ، ص 2006: مكتبة بستان المعرفة للطباعة و نشر الكتب ، 
2
  .99رجع نفسھ . ص الم - 



منهجي -: نظر� استهلاليمدخل                                   الفصل الاول   

 

22 

 

لوك "مقالتین في الح�ومة المدن�ة" الذ" تضمن حر+ة التف�یر و الدین و التعبیر ، الذ" �ان له 

 الأثر في تش�یل ح�ومة مدن�ة سل�مة . 

 في تار&خ الفلسفة : أعمال "لوك" أهم�ة .2

  ترجع أهم�ة لوك في تار+خ الفلسفة إلى عدة اعت/ارات منها :

  نظر&ة المعرفة: .1

أول من وضع مش�لة المعرفة /معناها المعروف لدینا الآن و هذا لا �عني أنها لم لوك �عتبر    

أ" محاولة جد�ة لدراسة تكن سائدة في الفلسفة السا/قة عنه ، إنما لا ن�اد نلاح� من قبل لوك 

أنه بین النقص في طر+قة التف�یر  «  �ماعرفة دراسة مستقرة منظمة و عم�قة ، مش�لات الم

مدB تقبل الناس لج بها المش�لات الفلسف�ة . و تساءل عن اتعتدرس و القد�مة التي �انت 

�انت في نظرهم د{ الفطر+ة التي امثل الم/، ل/عض الاح�ام �ما لو �انت شیئا مسلما /صحته 

  . 1 » صحتهاتها لا تحتاج إلى دلیل أو برهان على واضحة بذا

نظر+ة المعرفة /الذات ، و قد استخدم في /حثه على طب� لوك الاتجاه التجر+بي في الفلسفة 

أن �طب� في  لفحاو  « منهجا آخر غیر المنهج الق�اسي الذ" �ان سائدا في الفلسفة القد�مة ،

، و �ان هذا الأخیر جدیدا لأن المنهج  » 2 *ال/شر"" المنهج الاستقرائيلعقل �تا/ه "مقالة في ا

القد�م �ان منهجا استن/اط�ا ، ثم بدأ تطبی� الر+اضي في الفلسفة منذ د��ارت ، و المنهج 

هو ع�سه تماما ینتقل من الق�اسي ینتقل من الكل�ات إلى الجزئ�ات فهو ها/Z ، أما الاستقرائي ف

، فالمنهج الأول یناسب الاتجاه العقلي الذ" �ضع أح�اما أول�ة صادقة الكل�اتالجزئ�ات إلى 

                                                           
1
  .19مرجع سبق ذكره . ص   جون لوكد. عزمى اسلام ،   - 

*
      منھج من مناھج البحث العلمي في العلوم السیاسیة حیث أنھ یعتمد على الملاحظة المباشرة للواقع المنھج الاستقرائي :   

الانتقال من الخاص إلى العام كما یسعي لتفسیر الدقیق و الالتحام بالظاھرة السیاسیة و اخضاعھا لتحلیل الكمي و الكیفي ، و 
   ظاھرة السیاسیة.لل

2
 .20 -19مرجع سبق ذكره . ص   جون لوكد. عزمى اسلام ،   - - 
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      یبدأ /ملاحظة الجزئ�ات الذ" بذاتها  بینما المنهج الثاني یناسب الاتجاه التجر+بي العلمي

و لا ین�ر لوك /أنه تأثر بد��ارت إلا أنه لم یتأثر  و �ستنتج منها قوانین عامة تنطب� علیها .

 من أف�اره الرئ�س�ة في الفلسفة   �عارضه في �ثیر « رجة �بیرة بل على الع�س نجده /ه بد

 1.  »خاصة في نقده للمعرفة الفطر+ة 

ني سب/ا أثر على ف�ر لوك و تطب�قه إذا �ان التف�یر العلمي الذ" طغى على الف�ر الانسا

نذ�ر ال/عض من جهة ثان�ة هناك عوامل أخرB قد أثرت ف�ه ، و  للمنهج الاستقرائي من جهة

 :منها على سبیل المثال لا الحصر

 : الفلسفة الیونان�ة.2

  :Aristoteرسطو أ  . أ

     و العقل ما لم ��ن منأإلى أنه لا یوجد شيء في النفس أشار أرسطو" الذ" /"تأثر لوك 

في   إل�ه لوك في الكتاب الأول ( مقال في الفهم ال/شر") استند و  قبل موجودا في الحس.

رسطو ند أفأقسام النفس ع ،رفض الأف�ار الفطر+ة ، فقد تأثر /ه �ثیرا ف�ما یخص وظ�فة العقل

   التذ�ر و قسمان العقل المنفعل یتلقى الانط/اعات الحس�ة و العقل الفعال القادر على التف�یر

  قسمان : في نظره  ك فوظ�فة العقل �ذلكو التخیل. أما /النس/ة إلى لو 

" تمثل في تلقي الانط/اعات من رسطو نفعل عند " أسلب�ة فهي /مثا/ة العقل الم الوظ�فة الأولى

الخارج و هي �الصفحة الب�ضاء التي لم ��تب فیها شیئا. بینما الوظ�فة الثان�ة إیجاب�ة هي 

هي تش/ه العقل الفعال عند ، فلتذ�رسبب جم�ع العمل�ات العقل�ة �التف�یر و التخیل و ا

  2أرسطو.

                                                           
1
 .25المرجع نفسھ . ص - 

2
  .21ص المرجع نفسھ . - 
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ف�رة یتلخص فحواها في مجال تقس�م الح�ومات  ،أما في المجال الس�اسي أخذ لوك عن أرسطو

أن الغا�ة التي توجد الح�ومة من أجلها هي التي تحدد ش�لها ، فقد اعتبر أرسطو أن في 

      ة).، الدستور+ *الأرستقراط�ةالح�ومة تشمل ستة أش�ال ثلاث أش�ال صالحة ( الملك�ة ، 

مه �، و لم �قتصر أرسطو على تقس الاستبداد�ة ، الد�مقراط�ة ) ،و ثلاث أش�ال فاسدة ( القلة 

السداسي للح�ومات بل �عتقد بوجود أش�ال أخرB فأقر بوجود ح�ومات مختلطة تنشأ فیها 

ذلك حیث �عتقد أن الشعب هو النواحي الاجتماع�ة و الس�اس�ة والاقتصاد�ة. و قد تأثر لوك ب

  1الذ" �حدد ش�ل الح�ومة.

  ب�قور:أ  . ب

تأثر لوك /أب�قور �ثیرا و ذلك /اعت/ار الاحساس هو أساس المعرفة /حیث أننا نلاح� نفس 

و تكاد أن تكون موجودة عند أب�قور الذ" یذ�ر أن ، الف�رة التي ذ�رها لوك عن تكو+ن الاف�ار 

  في الذهن. الإحساس یؤد" إلى تكو+ن الأف�ار

  :stiocismeالرواق�ة ج.

التي تعتبر أن المعرفة ال�قین�ة هي المعرفة الحس�ة التي تتمیز  *تأثر �ذلك لوك /الفلسفة الرواق�ة

هي حق�ق�ة و هي الدرجة ، /الوضوح لدرجة أنهم �عتبرون الأف�ار الآت�ة من المعرفة الحس�ة 

  .الاولى من المعرفة

 

 

                                                           

الطبقة الاجتماعیة النبیلة التي تتولى مصطلح یوناني معناه حكم الأفضل ، أما المعنى السیاسي العام یمثل الارستقراطیة : *
   الحكم.

1
مرجع سبق  ، نظریة القانون الطبیعي في الفكر السیاسي الغربي  محمد عتمان، د. سعیدالله محمد اسماعیل ،  د. فضل - 

  .90.ص ذكره 

    بالتدریس و ھو زینون ھ  اسمھا من المكان الذي كان یقوم فی استمدتق.م  308مدرسة  أسسھا زینون عام  الرواقیة : **

 )stoa.الرواق المنقوش ، یعتبر الرواقیون الفلسفة على أنھا علم الأمور الإلھیة و البشریة ، (   
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  :  Ciceroش�شرون  د.

�ان تلمیذا مخلصا للاتجاهات الحس�ة  الذ" �ما تأثر لوك /الفلسفة اللاتین�ة خاصة ش�شرون 

أما في المجال الس�اسي  التصور الماد" للعالم الذ" نادت /ه الرواق�ة . من خلال عند أب�قور

على ف�رة الح�ومة  دافع ش�شرون  /ش�شرون في مجال تقس�م الح�ومات حیث تأثر أ�ضا "لوك"

لدولة هو الذ" نین "  فقد ذهب إلى أن أحسن دستور ل"الجمهور+ة و القوا« المختلطة في �تا/ه

 1.  » الد�مقراط�ة )، لأرستقراط�ة ل الثلاثة للح�ومات ( الملك�ة ،ایجمع الأش�ا

  الفلسفة المدرس�ة : .1

     تأثر لوك /فلسفة العصور الوسطي أكثر مما سب� و السبب في ذلك یرجع إلى التعل�م 

ستر" و في أكسفورد الذ" �ان تعل�ما مدرس�ا فقد ترك أثرا واضحا في نالذ" تلقاه في "وستم

   حیث أخذ منها منطقها  *و هذه الأخیرة معظمها مأخوذة من الفلسفة المدرس�ة ،أف�اره الفلسف�ة

  و یبدوا الأثر أجناسها و أنواعها، جزئ�اتها و �ل�اتها.  و ،و ماه�اتها، أعراضها ، وهرهاجو  و

لم و �ذلك ف�رة الانسان ووجوده  و صلته /العا ،واضحا أ�ضا في المیتافیز+قا ف�ما یتعل� /ف�رة الله

ك بدأ هذا لا �عني أنه لم یتأثر بها على الإطلاق لذل و لوك خرج عن الفلسفة المدرس�ةلكن 

  2تراثا مدرس�ا .  ساس" الذ" تعلمه من قبل و �ان في الأیبني فلسفته على التراث الف�ر 

 

  

  

                                                           
، مرجع سبق  القانون الطبیعي في الفكر السیاسي الغربينظریة  ، محمد عتمان د. سعیدالله محمد اسماعیل ،  د. فضل -1

  .91صذكره. 
ماد على الأفكار الفلسفیة ھي فلسفة یحاول أتباعھا تقدیم برھان نظري للنظرة العامة الدینیة للعالم بالاعت : الفلسفة المدرسیة*

  افلاطون .  و لأرسطو
  .23ص  سبق ذكره مرجع ، جون لوك د.عزمي إسلام، -2
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  ."لوك"الم�حث الثالث : فلسفة 

  المنهج التجر&بي :  .1

توصل في تحلیله  عشر،في الفلسفة في القرن السا/ع أهم ممثل للاتجاه التجر+بي  لوك �عتبر

للمعرفة /القول /أن التجر0ة الحس�ة هي أساس �ل معرفة حس�ة في العقل و أرجع �ل تجر0ة 

   المعرفة.حس�ة إلى الإحساس فهو مبدأ 

أو الس�اسة أو الح�اة  رفض لوك و الفلاسفة التجر+بیون بوجود حقائ� نهائ�ة سواء في العلم

أكثر من مجرد احتمال �م�ن أن یتغیر إذا ظهرت ، لأن أ" حق�قة ل�ست في نظرهم الإنسان�ة

، و إذا ط/قنا المذهب التجر+بي على الفلسفة الس�اس�ة ئع جدیدة تغیر في معتقدهم القد�موقا

سوف یتبین لنا أن الحق�قة قابلة للتغیر حسب الملاحظة العلم�ة و /التالي لا یرB الفیلسوف 

أن الحق�قة �م�ن أن تختلف دائما حسب التجارب الس�اسي اختلاف الرأ" شیئا مثیرا للعداء /ما 

التي �مر بها الإنسان ، و قد ��ون للرأ" المعارض ق�مته و مبرراته حسب ما تؤول إل�ه 

التعبیر عن الرأ"        ارت/طت النزعة التجر+ب�ة /الدعوة إلى حر+ة و بناءا على ذلك « تجار0ه

      ي الفلسفة ة المعرفة فقZ بل فس المذهب التجر+بي ل�س في نظر+�عد "لوك" مؤسو 

        و الد�مقراطي في الفلسفة الس�اس�ة، س المذهب اللیبرالي ، فهو مؤس1»أ�ضا  الس�اس�ة 

الثورة على الح�م التعسفي و السلطة المطلقة للملوك و الكن�سة ، و أكبر دعائم و �ان من أهم 

و أ�ضا من أبرز  الح�م الإقطاعيتصاد�ة مقابل لاقالمدافعین عن الحر+ة الس�اس�ة و ا

  .الدینيالمدافعین عن التسامح 

 

 
                                                           

1
  .99، بدون تاریخ ) ، ص ، القاھرة : دار الثقافة للنشر و التوزیع د ط( في الفلسفة السیاسیةد. أمیرة حلمي مطر ،  - 
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 أهم مؤلفاته : .2

إضافة إلى ما ذ�رناه فلوك �عد رائدا للحر+ة و اللیبیرال�ة و �ظهر ذلك ف�ما جسده في مؤلفاته  

    إذ أن �تا/ه في" الح�م المدني"  جسد ف�ه الحر+ة الس�اس�ة ، و في �تا/ه "رسالة التسامح"  

اض الفائدة و رفع ق�مة  تضمن حر+ة الاعتقاد ، و �ذلك �تا/ه " /عض الاعت/ارات حول انخف

جاءت          �ل هذه الأعمال   « الذ" جسد ف�ه �ذلك الحر+ة الاقتصاد�ة . و لعل النقود "

، وقد أعقبها /�تاب "/عض الأف�ار حول التر�0ة " 1 »لمبدأ و هو الحر+ة ال/شر+ة فحصا تعل�م�ا 

 هو جزء من المنظومة اللیبیرال�ة في حیز التر�0ة.  و

�ما أن الصفة العامة لف�ر "لوك" هي العلمان�ة /حیث أن الح�ومة لا تتعل� إلا /المصالح 

المدن�ة و أقر /الفصل بین الروحي و الزمني ، و �م�ننا القول أن دولة لوك �انت علمان�ة 

  لیبرال�ة .  

 : عند "لوك" فلسفة الاخلاق .3

یرB لوك أن الأخلاق علم �م�ن اث/اته شأنه شأن الر+اض�ات ، لأن الاف�ار الأخلاق�ة هي من 

المختلفة ، /اعت/ار أن الق�م اختراع العقل ال/شر" و ل�س نسخا من عناصر الطب�عة 

مقدور ف/  » 2 ال/شر"  من اختراع العقل أ�ضا هيتصاغ في صورة �لمات «  الأخلاق�ة 

ة إلى معرف یتوصل نأو �م�ن الإنسان أن یتوصل إلیها و أن �فهمها إذا �لف نفسه العناء ، 

الذین  ولئكو �عاقب أ فعال الانسانض قانون �ض/Z أمؤ�دة و هي وجود إله قادر أن �فر 

ی/صر  لهالإهذا  و نفسهم عناء التف�یر في هذه المسألةأو هذا �له الا اذا �لفوا  ،ینته�ونه 

�ما منح الله تعالى  « و العقاب و �حاسب المذنبین ، الظلام و یرتب لهم الثواب  الناس في

على الحقائ�  ن یتعرف /البرهانو هو العقل الذ" �ستط�ع /مقتضاه أمانة الكبرB الإنسان الأ

                                                           
1
، لبنان : مكتبة  1( ط الفلسفة السیاسیة كشف لما ھو كائن و خوض في ما ینبغي للعیش معاد . علي محمود المحمداوي ،   - 

  .138) ، ص 2015مؤمن قریش ، 
2
القاھرة : مؤسسة ،  1، تر فایقة جرجس حنا و مراجعة ھبة عبد المولى ( طیرة جداجون لوك مقدمة قصجون دن ،  - 

  .83) ، ص 2016ھنداوي للتعلیم و الثقافة 
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{ الكتاب المقدس من تعال�م و م/ادن یهتد" بها فضلا عن ما تضمنه الأخلاق�ة التي یجب أ

   .1  »خرة له طر+� السعادة في الدن�ا و الآ و ترسم، خلاق�ة تنظم سلو�ه أ

�مل�ه العقل من طاعة القانون الإلهي  لا /الخضوع التام الذ"السعادة الروح�ة لا تتحق� إو 

     هي الاساس  الراسخ للأخلاق . فإرادة الله  الذ" وضعه الله للإنسان 

و ممارسة العقل مع هذا ، الشعور /حب الذات  للأفراد أعطى اللهإضافة لذلك  أكد لوك أن 

فهو لم و الأنسان مدفوع /اللذة ،  و عل�ه فإن الإخلاق�ةأمعنو�ة و " الى خل� ق�م الشعور یؤد

یبتعد عن �ل ما یؤلمه و �قترب إلى ما یز+د من فرص سعادته و لذته ، و عن طر+� هذا 

ك ل�س لأنه ولد /معنو�ات واضحة بل �ستنتج الشعور �عرف �یف �حترم حقوق الآخر+ن ، و ذل

ذلك عن طر+� التجر0ة ، فما قد یلحقه من أذB /الآخر+ن ، �م�ن أن یؤد" بهؤلاء إلى أن 

 .لأذB مما �قلل من لذته و سعادته یلحقوا /ه ا

الصحة ، السمعة « و قد وضع مصادر اللذة الدائمة و أكثرها د�مومة في الح�اة و هي : 

      2 » ،المعرفة ، العمل الصالح أو الخیر فضلا عن توقع سعادة أبد�ة في عالم آخرالطی/ة 

و وضح لوك أنه لا یوجد تعارض بین مفاه�م الإنجیل و مفاه�مه حیث أنها جم�عا تحق� 

السعادة ، و نفس تعال�م المس�ح�ة ترشد الفرد نحو الطر+� الصح�ح ، فطاعة ما جاء /ه المس�ح 

سعادة و رضى الأفراد . و لم یر�ز لوك على الدین إلا /قدر نفعیته للأفراد   یؤد" إلى ز+ادة

 فهم جم�عا یتمیزون برغ/ة أصیلة و هي حب الذات.

 

 

                                                           
1
. ص  1) ، ج2001، دار المعرفة الجامعیة ، د ط( الفلسفة الحدیثة من دیكارت إلى ھیومد. ابراھیم مصطفى ابراھیم ،  - 

271.  
2
الأنجلومصریة ، بدون تاریخ ) ،  مكتبة ،  2ط الفكر السیاسي من افلاطون إلى محمد عبده (د. حوریة توفق مجاھد ، - 

386.  
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 الله عند "لوك" :فكرة  .4

یرB لوك أن معرفتنا � هي ع/ارة عن معرفة برهان�ة تعتمد على مبدأ العل�ة ذلك أن       

    نه قوة و معرفة و علم، و نحن نعلم قدرة أكثر معاقلا �لي الوجود الإنسان �ستلزم موجودا 

إلا أنه استثنى من  أنه لا یوجد شيء لا �م�ن معرفته إلا من خلال الإحساس ، اعتقدأن لوك 

أنها لا ترجع إلى أ" انط/اعات  من /الرغم  « �قین�ة  إدراكنا لف�رة الله، و   ذلك وجود الله

   .فطر+ة في العقل

      كا واضحا ، ما دام فینا إحساس القدرات العقل�ة ما یؤهلنا لإدراكه إدرا من الله و هبنالأن 

فهي /مثا/ة شواهد فینا تؤ�د على وجوده و لا نش�و جهلنا لعدم وجوده  1 »و عقل  و إدراك

طالما �نا مزودین /الوسائل التي تساعدنا على اكتشافه و معرفته ، /حیث لا �م�ن أن ��ون 

فلابد من  یخل� أو ینتج شيء أو وجود واقعي ك شيء من لا شيء ، أ" لا �م�ن للعدم أن هنا

  .الموجودات وجود شيء من الأزل ساب� على 

و أكثرهم معرفة لأن من المستحیل تصور الأش�اء الخال�ة   الله �مثل ذلك الأزل و هو أعلمو 

أما عن صفات الله فیرB لوك أننا لا نستط�ع مجرد الأمل ن أ" معرفة أو ح�مة تنتج العاقل م

في معرفته �املا �ما هو �ائن فعلا لكننا ن�ون ف�رة عنه فحسب �ف�رة مر�/ة مثل جم�ع 

الأف�ار المر�/ة ، و نحن نتصور في الله جم�ع صفات الكمال و الخیر /اعت/اره إلاها لا متناه�ا 

   خالدا تكمن ف�ه القدرة الكل�ة . 

ف�ما یخص معرفة الاعتقاد الناشئ عن الإ�مان فهذه معرفة دین�ة لا �م�ن البرهنة على هذا  أما

  نه �عتبر سرا من أسرار النوع من المعرفة لأنها تفوق مدر�اتنا و حواسنا لكننا نتمسك /ه /شدة لأ

                                                           
1
  .208، مرجع سبق ذكره . ص  جون لوكد. عزمى اسلام ،  - 



منهجي -: نظر� استهلاليمدخل                                   الفصل الاول   

 

30 

 

سلة إلینا فهذا النوع من المعارف الاعتقاد�ة تصلنا من الأد�ان و الكتب المقدسة المر  « الإ�مان 

من رب العالمین ، و �ان من الطب�عي أن �سلم بها لوك تسل�ما /سبب عجزه عن البرهنة علیها 

  . 1 » فالعقل قاصر عن بلوغ ماه�ة الاعتقادات الدین�ة

                                                           
1
  .261 ، مرجع سبق ذكره . ص الفلسفة الحدیثة من دیكارت إلى ھیومد. ابراھیم مصطفى ابراھیم ،  - 



  

  

  

  

  .التأس�س المعرفي للتسامح الدیني عند "لوك" الفصل الثاني :

  .الم حث الأول : اللیبرال�ة عند "لوك" 

  الم حث الثاني : مفهوم التسامح الدیني.

  .التسامح الدیني عند "لوك" الم حث الثالث :
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  : اللیبرال�ة عند لوك. لأولالم�حث ا

 الطب�عة ال�شر)ة و حالة الطب�عة : .1

لطب
ع
ة هي ح
اة 
سودها فالح
اة ا الطب
ع
ة،إن المجتمعات القد
مة عاشت في الحالة     

دون أن 
سودهم  العام.ان على هواه في حدود النفع إنسو 
عمل #ل  ح#م،و لا ینظمها  السلام

غیر الم#توب فقد سموه ي 
سود داخل الأسر أما القانون غیر الح#ومو النظام  .قانون نظام أو 

   الطب
عة.قانون 

           و قال:في العصور الوسطى جاء القد
س توما الإكو5ني الذ3 أخضع الفلسفة للدین 

ستمده من قانون ?القدر الذ3 
ن له صفة القانون إلا و #بد أن 
#ل قانون 
صنعه الإنسان لا  «

. و نفهم من هذا 1    »فإذا هو تعارض معه في أ3 نقطة لم تعد له صفة القانون الطب
عة 

الذ3 
عرف من  ،  القول أن #ل قانون 
ضعه الفرد یجب أن تكون مرجعیته القانون الطب
عي

أن 
عمل  3 یجبفهو متعلE بتحدید مق
اس الخیر و الشر ، و العدل و الظلم . أخلال العقل 

تغرسه الطب
عة یتجلى في ما  «و هو?مقتضاه جم
ع الأفراد، و 
م#ن اعت?اره انع#اس لح#مة الله 

و فعله. و تجنب الشر و حما
ة النفس ، و تحقیE في الكائنات الح
ة من میل نحو الخیر 

  .  »2الح
اة المتزنة

م ?أنها الثورة الكبرO في 1789في القرنیین السا?ع عشر و الثامن عشر اشتهرت الثورة الفرنس
ة 

و #انت رد فعل عن النظام الإقطاعي و الح#م المطلE  و هي  ث لنیل الحر5ة ،یالعصر الحد

أول حر#ة فر5دة في التار5خ اشتملت تغییرا في المجال الاجتماعي و الس
اسي إضافة إلى انبثاق 

و لم تعد مجرد ثورة لصالح الشعب الفرنسي بل هي ثورة لصالح الإنسان
ة    « العنصر القومي

                                                           
1
 هق ذكر، مرجع سب نظریة القانون الطبیعي في الفكر السیاسي الغربيد. فضل الله محمد اسماعیل ، د.سعید محمد عثمان ، - 

  .08. ص 
  
2
. ص هكرذق مرجع سب ، ما ینبغي للعیش معاالفلسفة السیاسیة كشف لما ھو كائن و خوض في د. علي عبود المحمداوي ،  - 

92. 
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ء رأ
ه في القوانین ، و حر5ة التعبیر و التف#یر و ممارسة بداو حر5تها تشمل حE الشعب في إ

. و قد حملت هذه الثورة في ط
اتها م?ادU و قواعد أساس
ة في #
ف
ة  1  »العقیدة التي 
قتنع بها

م التي قامت قبلها هي الأخرO دفاعا عن 1688#ما #انت الثورة الإنجلیز5ة  إرساء الح#م .

      عتدالا و أكثرها نجاحاا أشد الثورات  ، لشعوب في أوطانهاالحر5ة ، حر5ة الح#م و س
ادة ا

بإخلاص  هاالذ3 جسد معالم و #ان من رجال الف#ر إ?ان هذه الثورة الفیلسوف "جون لوك" 

            و #لاهما في الح#م تنتهي حتى نشر رسالتینما #ادت الثورة الإنجلیز5ة  و ، واضح

   2و الح#ومات.

زمن
ة لكي یبین بدأ "لوك" ?ال?حث ف
ما سماه ?حالة الطب
عة السا?قة على #ل ح#ومة أو سلطة 

        الذ3 
ضمن ?قاء الإنسان
ح#مهم القانون الطب
عي   ،حرارا ناس یولدون أمنشأ السلطة فال

 .و س
ادة السلام بین الناس 

#ما هو الشأن عند هوZز بل هي إن حالة الطب
عة عند لوك ل
ست نزاعا مستمرا و خوفا أبد
ا 

حالة استقرار و انسجام بین الحقوق و الواج?ات ، و5نظمها قانون أسمى و هو قانون الطب
عة.    

  أتاحت الطب
عة للفرد سلطتین أساسیتین و هما :بناءا على هذا 

  .لحفا\ على ?قائه و ?قاء الآخر5ن الحE في ا  « .1

   » 3 .  من اعتدO على القانون. الحE في إلقاء العقو?ة على .2

 خر في ح
اته ، و صحته ، و حر5اته      و من هنا یجب ألا 
ضطر #ل واحد أن 
ضر الآ

و #ل من یخالف قانون الطب
عة فإنه سیخضع  و ممتلكاته لأن الناس جم
عا رع
ة حاكم واحد

  .للعقاب

                                                           
1
، مرجع سبق  نظریة القانون الطبیعي في الفكر السیاسي الغربيد. فضل الله محمد اسماعیل ، د.سعید محمد عثمان ،  - 

  .31ذكره. ص 
2
  .08ص نفسھ ،  المرجع - 

3
 .101، مرجع سبق ذكره . ص  ، في الفلسفة السیاسیةد. أمیرة حلمي مطر - 
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الاعتداء على حقوق لكي نستط
ع أن نمنع الناس من  « : و 
قول لوك في هذا الصدد 

الآخر5ن و إلحاق الضرر ف
ما بینهم ، و لكي نحترم الحE الطب
عي الذ3 
حاف_ على سلامة    

و ?قاء الإنسان ، على #ل واحد في هذه الحالة أن 
ضمن تطبیE القانون الطب
عي ، و #ل 

اد3 ?طرق #اف
ة لتف واحد 
متلك الحE في إلقاء العقو?ة على #ل من یخرق هذا القانون 

 Oمتلك  1.  » اعتداءات أخر
إن تنفیذ قانون الطب
عة 
ص?ح بهذه الطر5قة في ید #ل انسان ، إذ 

  حE معاق?ة #ل من خرق القانون الطب
عي. 

لح#ومة هي حمایته ?اعت?ار اعتبر أن أهم مهمة للقد أعطى لوك أهم
ة خاصة لحE التملك و 

حقا طب
ع
ا و ?التالي فهو  و ل
س نتاجا له ، أن حE الملك
ة سابE على وجود المجتمع المدني

  و رفاهیتها.وه?ه الله للفرد لخیر ال?شر5ة 

و تناول لوك نشأة الملك
ة الخاصة موضحا أن أصلها هو الملك
ة المشاعة سواء ?النس?ة 

على الفرد أن 
ستخدم هذه  ، و ثروات حیوان
ة و غیرها وللأرض و #ل ما علیها من ثمار 

لأن ذلك 
عتبر خرقا للقانون الطب
عي إذ 
م#ن ، بها لكن دون تدمیر و إفساد  الملك
ة و یتمتع

  ل
ستخدموه أحسن استخدام لصالح الح
اةو أخذها منه لأن الله قد أعطى العقل للناس  معاقبته

     2و من أجل المنفعة و الراحة .

م?ادU التصرف و حالة الطب
عة #ما أوضحها لوك تح#مها قوانین الطب
عة و هي ع?ارة عن 

الصح
ح و قد أشار إلیها أح
انا عل أنها قوانین العقل التي لا 
م#ن الوصول إلیها إلا عن 

  العقل في است
عابها و الالتزام بها .و هي تقید الأفراد لسببین :طر5قه،  تأكیدا على أهم
ة 

  3لأنها تمثل جزء من طب
عة الفرد الأصل
ة. :أنها نا?عة من إرادة الله و ثان
ا أولا: 

                                                           

1-J.LOCK , Deux traités du gouvernement , trad. et Présentation Bernard Gilson ( Paris : Librairie 

Philosophique 1997) , P141.    
  387ص ذكره.مرجع سبق ،  الفكر السیاسي من أفلاطون إلى محمد عبده  مجاھد،حوریة توفیق -د -2

  .383نفسھ ، ص  المرجع - 3
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م#ن  الله،القانون الطب
عي في نظره قاعدة موضوع
ة صح
حة و مق
اسا نا?عا من إن     


م#ن عن طر5قه تحدید المؤسسات  و الت
قن منه بواسطة العقل ?حیث 
مثل اخت?ارا و مع
ارا

 الوضع
ة التي تضعها الدولة الذ3 
عتبرهو سابE عن القوانین و  .و الح#م علیها الس
اس
ة 

لة ?مجرد ق
امها و قوانین الطب
عة تقید الأفراد ?الطاعة للح#ومات العاد، أكثر منها  أساسي

#ائن رشید و عاقل ، لكن فهو ?ه الفرد عند هوZز و الفرد عند لوك 
ش بواسطة الموافقة .

 هوZز أن ف
ه یرO الوقت الذ3 في  على تفسیر ماه
ة الرشد و العقل ، الاختلاف بینهما قائم


ستخدم #افة إم#انیته و طاقاته الفرد  Eاته ،في تحقی
فإن لوك  مصالحه و على رأسها حما
ة ح

ى ألا یدفع ?#ل طاقاته و رغ?اته ، بل و رشده هذا یجبره عل ، یرO الفرد على أنه رشید و أناني

     1حقوق الغیر لكي لا یتعدO عل
ه. من الضرور3 احترام

        الذ3 وصف الحالة الطب
ع
ة ?ال?ساطة  "جون جاك روسو"#ما نجد الفیلسوف الفرنسي 

       أن الناس إذا عاشوا على الطب
عة تجاوZت عواطفهم «و الصفاء و المح?ة و یوضح لنا  

فهو 
صف  2.  »و تحابت قلوZهم و تعاونوا على البر فازدهرت ح
اتهم ، و انتعشت أمالهم 

على أنها حسنة تتصف ?المساواة و الحر5ة ، و التآلف بین الأفراد #ون بذلك حالة الطب
عة 

الإنسان الأول خیر ?ط?عه ما یؤد3 ?ه إلى نشر السعادة و الهناء بین ال?شر . ف#ل انسان 


سعى إلى جلب ما هو خیر للمجتمع و إرساء دعائم الإخاء بین الناس.   

 ?التالي وللفساد، أن تشهد سلام دائم لأنها عرضة الطب
ع
ة حالة لل لسوء الح_ لا 
م#ن لكن

  رئ
س
ة:الحالة عاجزة عن تلب
ة ثلاث مطالب هذا السلام للأخطار، لأن هذه  یتعرض

  : الحاجة إلى قانون موضوع قائم مستمر ، واضح غا
ة الوضوح.أولا  «

  ل
حسم النزاع ?عدالة و نزاهة.: الحاجة إلى سلطة یلجأ إلیها الناس ثان�ا 

                                                           
1
  .383نفسھ .ص  المرجع  - 

2
  .81) ص 2010،  الإسكندریة : دار الوفاء لدنیا الطباعة و النشر ، 1( ط الفلسفة السیاسیةد.محمد فتحي الشنیطي  ،  - 
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   .1 »: الحاجة إلى سلطة منفذة  ثالثا

و لهذا یتطلع الناس الى حالة أفضل لكي 
ضمنوا حر5اتهم و حقوقهم التي #انوا یتمتعون بها 

وذلك عن طرE5 في الحالة الطب
ع
ة، و تجنب الاعتداءات و النزاعات التي 
م#ن الوقوع فیها. 

لابد من الانتقال من الحالة  التعاقد ف
ما بینهم من أجل إقامة سلطة تق
م العدل و التنظ
م. إذن

 ذلك ؟. المدني ف#یفالطب
ع
ة إلى المجتمع 

 نظر)ة العقد الاجتماعي و سمات الدولة : .2

مور و هي تمسك بزمام الأتأن العقد الاجتماعي یؤد3 إلى خلE جماعة أو هیئة یرO "لوك"     

      و هذا حینما تنتهي الحالة الطب
ع
ة ، فالمجتمع هو الأكثر أهم
ة عن الح#ومة، الح#ومة 

  ?اعت?ار هذا الأخیر أكثر د
مومة . ،المجتمع زوال الح#ومة لا 
عني  و زوال

 یؤمن، إذ اخت
ار الح#ومة طر5قة في تظهر جل
ا و بوضوح في ف#ر لوك  *الد
مقراط
ةإن ف#رة 

  على تعیین الح#ومة.  أو أغلبیته على أساس موافقة الشعبینبني بنظام الح#م الذ3 لوك 

و لذلك فعلى هؤلاء الذین نبذوا حال الطب
عة و اتحدوا في «    قوله:في و 
ظهر ذلك 

   أن یبذلوا #ل ما في وسعهم لتحقیE الغرض الذ3 انخرطوا من أجله في هذا  الجماعة،

ق
ام و تعیین أن نفهم . و على هذا النحو »2ف
منح #ل السلطة لأغلب
ة الجماعة ...  المجتمع ،


قتضي على الأقل الحصول على موافقة الأغلب
ة و الشعب هو صاحب الكلمة العل
ا الح#ومة 

 .او تغییره  جتمع و له الحE في تعیین الح#ومةفي الم

                                                           
1
  .57ص نفسھ ، المرجع - 

 نقیضھا العام تعبر عن الإرادة العامة وھي نظام سیاسي یمارس فیھ الشعب السیادة عن طریق الاقتراع  الدیمقراطیة:*
   الاستبداد.

2
القوم
ة لط?اعة و النشر ، بدون القاهرة : دار  ،د h   ( تر محمود شوقي الك
ال .، الحكومة المدنیة جون لوك ،  - 

  .85صتار5خ).
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 مفهوم الح1ومة عند "لوك" :. •

و هي للمجتمع ،  تلك الهیئة التي تتولى تحقیE الأمن و السلام  « الح#ومة عند لوك هي  

 تتمثل هذه الغا
ات في و »1 التي تعمل على تحقیE الغا
ات التي أق
م من أجلها هذا المجتمع 

و تعمل   ، ضد أ3 اعتداء خارجي?حیث تسهر على حمایتهم حما
ة الحقوق الطب
ع
ة للأفراد 

من واجبها سابE عن الح#ومة و هذه الأخیرة المجتمع فبین مصالحهم.  على تحقیE المساواة

من فرض  ذلك 
قتض
هو ما  اختارها،الشعب الذ3 حقوق سن القوانین التي تحاف_ على 

  . #ل من خرج عن القوانین أو الإضرار ?مصالح الشعبعلى عقو?ات 

الحفا\ على المصالح و الدولة حسب رأ3 لوك هي مجتمع من الناس قائم لغرض واحد و هو 

المدن
ة ، و هذه المصالح تتضمن حE الح
اة ، الحر5ة ، الصحة ، و على الحاكم المدني أن 

2
قوم بتطبیE قوانین منصفة على #ل الشعب دون استثناء .  .  

لا  وأو الملك ، تعاقدا 
ظم طرفین هما الشعب و الح#ومة  «تعني و ف#رة العقد الاجتماعي

 فيفإذا حدث و أهمل الملك  ، التعاقد?منهما  طرف إلا إذا أخل أ3 لاغ
ا
ص?ح العقد 

و هذا 
عني تنازل الأفراد لحE من حقوقهم الطب
ع
ة  .3 »عزله  تعین مسؤول
اته اتجاه الشعب

إلى المجتمع ##ل ، و عقاب #ل من یخرج عن هذا القانون و ذلك 
قتضي موافقة أغلب
ة 

  الشعب.

العقد الاجتماعي الكلمة العل
ا لشعب مما ینتج عنه أمور ثلاثة لقد أعطى لوك بنظر5ته في 

  مهمة هي :

                                                           
1
) ، ص  2008، الاسكندریة : دار الجامعة الجدیدة د ط( رواد الفكر السیاسي الغربي الحدیثد. فضل محمد اسماعیل ،  - 

34. 
2
 - John lock  , œuvres diverses de monsieur jean lock , trad. Gean le clerc( bibliothèque 

Angelica Rome : chez Fritsch et bohm 1710) , p 14. 
3
 .264، مرجع سبق ذكره .ص لفلسفة الحدیثة من دیكارت إلى ھیوم د. ابراھیم مصطفى ابراھیم ، ا  - 
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حE الأغلب
ة، سوف 
مثل القاعدة الأساس
ة في المجتمع و مصدر السلطة التشر5ع
ة      - أ

 أو التنفیذ
ة، مما یتحتم عل
ه إخضاع الأغلب
ة للإرادة العامة. 

فیها الحقوق الطب
ع
ة    المراعين هما تنفیذ نصوص القانون تقیید سلطة الحاكم ?قیدی   - ب

 لطرف الثاني .لو الالتزام ?العقد الاجتماعي الممثل 

إن أ3 إخلال للحاكم سواء #ان ملكا أو غیره ?المسؤول
ة و تعد
ه لحدوده المخولة له من  -ج

   1قبل الشعب 
ستوجب الثورة عل
ه و اخت
ار من  
حل محله في الح#م .

و ف#رة العقد الاجتماعي قد تناولها فلاسفة العصر الحدیث أمثال هوZز الذ3 اعتبر أن الناس   

و ذلك  ا في جماعة من أجل تنظ
م ح
اتهمقد سئموا حالة النزاع و الصراع ، فاجتمعوا و اتحدو 

بتنازلهم عن #امل حقوقهم و لهذا انتقلوا من الحالة الطب
ع
ة إلى المجتمع المدني، و 
قول 

هذا التنازل 
#ون لرجل واحد 
ملك #ل الحقوق ، و لا یترتب   «: أن "هوZز" في هذا الصدد 

فالعقد الاجتماعي عند هوZز هو أكثر مما  2 »عل
ه ، إلا واجب واحد و هو ص
انة الأمن 


#ون قبولا و تنازلا ، إنما هو وحدة حق
ق
ة تجمع الأفراد #لهم في شخص واحد 
طلE عل
ه اسم 

  أو المجتمع المدني و قد جعله تبر5را للح#م الملكي المطلE.الدولة 

یرO أن العقد الاجتماعي أق
م بین أفراد متساو5ن دون أن یتنازلوا عما یتمتعون من بینما روسو 

حقوق و حر5ة ، و هذا التنازل یجب أن 
#ون متعادلا بین جم
ع الأفراد لتحقیE مبدأ المساواة 

لسعادة و الرفاه
ة للأفراد، و 
شترh ذلك أن 
#ون عن طرE5 فغا
ة هذا العقد هو تحقیE ا

  ت الح
اة و النهوض ?مجتمع متطور .التراضي لكي یتم#ن الناس من مواجهة صعو?ا

 

                                                           
1
  .265-264ص.مرجع سبق ذكره ،  الفلسفة الحدیثة من دیكارت إلى ھیومد.ابراھم مصطفي ابراھیم ،  - 

2
 .16. ص  ه، مرجع سبق ذكر رواد الفكر السیاسي الغربي الحدیثد.فضل الله محمد اسماعیل ،   - 
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  أش1ال الح1ومات :). .3


حدد لوك أش#ال الح#ومات وفقا لمر#ز السلطة التشر5ع
ة فیها ، فإذا #ان المجتمع ##ل  


حتف_ بیده بوظ
فة وضع القانون و 
#تفي فقn بتعیین حاكم أو هیئة حاكمة لتنفیذ القانون ، 

  .فإن الح#ومة تكون د
مقراط
ة 

مة  فإن ش#ل الح#ومة إذا وافقت أغلب
ة المجتمع عن طرE5 الانتخاب على اخت
ار هیئة حاك 


#ون أولیجار#
ا.1  

  2أما إذا وافقت الأغلب
ة على تعیین حاكم واحد أو ملك فإن ش#ل الح#ومة 
#ون مونار#
ا .

یجب أن تعتمد على موافقة الشعب ، ?اعت?اره صاحب الكلمة العل
ا یرO لوك أن هذه الأنظمة 

 المونار#ي ، الاولیجار#ي ) شرعیتها.في ال?لاد ، و إلا ستفقد هذه الأنظمة ( الد
مقراطي ، 

 الفصل بین السلطات :. .4

  قسم لوك الح#ومة إلى قوات مختلفة :

و هي أعلى السلطات في الدولة عند لوك ، یجب أن تفصل في #ل ما  ، السلطة التشر5ع
ة

  ینشأ من خلاف و نزاع ، فقد أص?حت الجماعة ت?اشر هذه السلطة في صورة قوانین .

التنفیذ
ة، تسهر على تنفیذ القوانین في الداخل و العمل على احترامها. أما السلطة  و السلطة

     3تختص ?المسائل الخارج
ة #عقد الاتفاق
ات و اعلان الحرب ، و تقر5ر السلام .التعاهد
ة 

اعتبر لوك أن السلطة التشر5ع
ة هي ?مثا?ة الروح التي تمنح الح
اة و ووحدة الدولة و لذلك فلا 

  ب أن تغتصب ممن أعطیت لهم ، و هي تمثل إرادة الشعب . یج

                                                           
1
  .35-34نفسھ ، ص المرجع  - 

2
  .35نفسھ ، ص  المرجع - 

3
  .36-35نفسھ ، ص المرجع   - 
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و قد نادO لوك ?س
ادتها ووضع السلطة التنفیذ
ة في المرت?ة الثان
ة ، و أوجب السلطة 

  ?م?ادU معینة ین?غي لها احترامها و هي : الالتزامالتشر5ع
ة 

 تشر5ع القوانین ، یجب أن 
#ون لصالح الجم
ع دون تعسف. -

-  Eعة من تطب
ضرورة تطبیE القوانین على الجم
ع دون تمییز ، ?غض النظر عن طب

 علیهم هذه القوانین .

لا 
حل للسلطة التشر5ع
ة أن تفرض ضرائب بدون موافقة الشعب ، لأنه صاحب السلطة  -

 في الدولة.


حE للسلطة التشر5ع
ة أن تتنازل عن حE تشر5ع القوانین لأنها هي السلطة الم#لفة  لا -

 1بذلك.

جون لوك یر3 أن مهام السلطة التشر5ع
ة هو وضع قوانین تحاف_ على الحقوق الطب
ع
ة و 

  للمجتمع و لذلك یجب أن تعمل لصالح العام ، و أن تكون موضع ثقة لكي 
حترمها الشعب 

 .من عقو?ات و ما تشرعه من قوانین ضه و 
قبل ما تفر 

 :غتصاب و الاستبداد و ح8 المقاومةالا. .5

نصب معطى من جانب الحصول الغیر القانوني بواسطة شخص على م «  الاغتصاب 
عني

و حتى 
م#ن تفاد3 التحلل و الفوضى یجب أن تكون هناك مجموعة . الشعب لشخص آخر

  . »2 و الاغتصاب هو خرق لهذه القواعد. قواعد تحدد من الذ3 
شغل المنصب 

                                                           
1
  .37نفسھ ، ص  المرجع  - 
 .401، مرجع سبق ذكره .ص  ، الفكر السیاسي من أفلاطون إلى محمد عبدهد. حوریة توفیق مجاھد   -2
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تتخطى حE فیها أ3 التي التي لا 
م#ن لأحد أن 
#ون له  ممارسة القوة « فهو أما الاستبداد  

من  بدلافالمستبد 
ح#م لمصلحته أو القوانین الموجودة في الدولة.  حدود القانون الطب
عي

 1. »مصلحة الشعب ووفقا لأهوائه 

المسؤول قوته من أجل تحقیE أهداف غیر قانون
ة ، ف
#ون بذلك قد  فإن استخدم الحاكم أو

تجاوز الحدود القانون
ة لسلطته ، و یجوز للمواطن حE المقاومة و هو حE مقاومة أ3 قوة غیر 

  عادلة.

 لاستخدامه لقوتهالقانون من حE الشعب أن یثور ضده عن خارج ، الكم الد#تاتور3 المتمرد االح

  .?لا شرع
ة 

  أهمها:للشعب الحE في الق
ام ?الثورة تمنح و هناك أس?اب عدیدة 

فعندما 
أخذ فرد أو أكثر على عاتقه أن 
ط
ع قوانین ، تغییر مر#ز السلطة التشر5ع
ة  -

و من ثم فالناس        ،بدون تكلیف من الشعب فإنه 
سن قوانین لا سلطة له في سنها

الحE أن 
قاوم السلطة الحاكمة و یخلعها  لا 
#ونون ملزمون ?طاعتها و لذا 
#ون لشعب

 و 
قوم مشرعا جدیدا #ما یتراءO له .

- . Eإذا استبدت السلطة و جنحت إلى الح#م المطل 

إذا حاولت السلطة التنفیذ
ة منع السلطة التشر5ع
ة من الاجتماع أو تغییر طر5قة  -

 الانتخا?ات.

  2إذا تدخلت السلطة الحاكمة في ح
اة الناس و ممتلكاتهم. -

                                                           
  .401نفسھ ، ص المرجع  -1

2
  .40-39.ص سبق ذكره  مرجع رواد الفكر السیاسي الغربي الحدیث ، فضل الله محمد اسماعیل ، - 
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الذ3 قام  هوZز متطرفا مثل أما ف
ما یخص العلاقة بین الدین و الدولة ، فلوك لم 
#ن 

أن #ل السلطات في 
علن  « و فهبل فصل بینهما و بین سلطتهما  ، إخضاع الكن
سة للدولةب

            الآراء الدین
ة تتمتع ?حE مطلEفإن الح#ومة المدن
ة لا تتعلE إلا ?المصالح المدن
ة 

فتلك تمثل نقطة انطلاق  ول
ك في رسالته و إن #ان لوك قد استثنى الكاث.  1  »?المسامحة  و

  لاحقا. سنعرضه. و هذا ما ساواة و الحر5ةمالفي  یبدأ منها لوك 

   

                                                           
1
، مرجع سبق ذكره .ص  كائن و خوض في ما ینبغي للعیش معاالفلسفة السیاسیة كشف لما ھو د. علي عبود المحمداوي ،  - 

146.  
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 مفهوم و نشأة التسامح الدیني. :الثانيالم�حث 

 مفهوم فكرة التسامح : .1


ة مشتقة من سمح ، #ما تعني التساهل في خلاف م "التسامح"#لمة Zن الخلافات في اللغة العر

  1شخاص #تعبیر عن التهذیب .و التنازل لشخص من الأ


قتضي ضمان الحر5ات الس
اس
ة الفرد
ة و الجماع
ة مع نهج مبدأ  ،أما التسامح الس
اسي

  الد
مقراط
ة.

، و احترام أدب الحوار و التخاطب مع 
عني عدم التعصب للأف#ار ?النس?ة للتسامح الف#ر3 

  الحE في الإبداع و الاجتهاد.

، و عدم التفرE5 بین الناس على أساس اللون أو المیز العنصر3 
قتضي نبذ  و التسامح العرقي

  الدین أو الجنس أو اللغة.


  فردأو قاعدة مسلك
ة قوامها حر5ة التعبیر عن الرأ3 لكل ، استعداد عقلي  «التسامح  عتبر#ما 

الصفح عن مخالفة  «و التسامح عند علماء اللاهوت هو 2. »  هرأ
إن #نا لا نشاطره و   حتى

 .3  »المرء لتعال
م الدین 

    »4 الطقوس المألوفةو  العقائد و الطقوس التي تخالف العقائد إجازة «
مثل التسامح الدیني

و تختلف عن   تتناقض التي  المذاهبالذ3 یجب أن نظهرهما اتجاه  الاعت?ار و الاحترامفهو 

 أساسي لتحقیE التعا
ش السلمي بین مختلف المجتمعات.مبدأ  ?اعت?ار التسامح  هبناا مذ

  

                                                           

- 
1
)، 1996، بیروت : دار الساقي ،  1تر  ابراھیم العریس ( ط،  التسامح بین شرق و غربسمیر الخلیل و آخرون ،  

  .10ص
2
  .1460صمرجع سبق ذكره . ، موسوعة لالاند الفلسفیةأندریھ لالاند ، - 

3
 .271. ص 1) ، ج1982، بیروت : دار الكتاب اللبناني د ط ( المعجم الفلسفيد . جمیل صلیبا ، - 

4
 10ھـ ) ، ص  1431، مركز البحوث و الدراساتد ط( نقد التسامح اللیبراليد. محمد بن أحمد مفتي ، - 
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  .1  »انعدام الشعور اتجاه أمر ما  «اللام?الاة تعني  التسامح،هناك اختلاف بین اللام?الاة و  

للتسامح الدیني في   مناوئاإلا أنه #ان  «لام?ال
ا دین
اهوZز #ان  قد و هذا لا 
عتبر تسامحا ، و

هناك ، و   » 2#ان 
حمل اعتقادا دین
ا قو
ا و #ان مؤ5دا للتسامح الدیني  "جون لوك"حین أن 

و التسامح .  المختلفة و احترام الآراءالذ3 یتمثل في تفهم المرء  اختلاف بین التسامح القو3 

  ء و السلو#ات .الذ3 یتمثل في اللام?الاة لمختلف الآراالضعیف 

تترك الآخر5ن لشأنهم من  «ین?غي التفرقة أ
ضا بین التساهل و التسامح ، و التساهل 
عني أن 

 ضرب من ضروب التملص     دون الاكتراث لهم أو الاهتمام بهم ، فهذا الش#ل من التعامل 

و رأ
ه لا لا 
ستط
ع فعل أ3 شيء للآخر . فیرO الانسان نفسه أنه  3  »و الهروب من الآخر 


فید أحد و لا یرO إم#ان
ة للحوار.  

التسامح 
عني التعا
ش على ش#ل مختلف ?ممارسة حE التعبیر عن الرأ3 ، حE الاعتقاد  أما  

   حE المشار#ة الس
اس
ة و هي الحقوق و الحر5ات الأساس
ة ?عد حE الح
اة و الع
ش ?سلام 

   م 1789س
ة عام التي تطورت منذ الثورة الفرن «ف#رة حقوق الانسانل مبدأ الأساسيو هي ال

لك بتأكید حE #ل فرد ?أن لا 
#ون هناك قید على م و ذ  1776الامر5#ي  و قبلها الدستور

هي ف#رة قبول التعا
ش و . 4»علیها  و لم 
عتد3 حر5ته إذا احترم حر5ات الآخر5ن و حقوقهم 

    فعال و الممارسات ع#س التعصبالأ و  و ف#ر3 إزاء المعتقداتأخلاق
ة ذات ?عد س
اسي 

 و العنف و محاولة فرض الرأ3 الذ3 
عبر عنه اللاتسامح.

  

                                                           
1
  .12نفسھ ، ص المرجع - 

2
  .13نفسھ ، ص المرجع  - 

3
          ، بیروت : ابن الندیم للنشر  1( ط الحضاریة من الصدام إلى التسامحخطاب الھویات د. علي عبود المحمداوي ،  - 

  .163) ، ص  2012و التوزیع 
4
) ، ص 2011، العراق : آراس للطباعة و النشر  2( ط فقھ التسامح في الفكر العربي الإسلاميد. عبد الحسین شعبان ،  - 

75.  
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   الدیني:نشأة التسامح  .2


ة في القرنین السا?ع عشر خصوصا ما التسامح اصطلاح 
عود     Zالى تطور الفلسفة الغر

على العقل في  الإنسان
ة المعتمدة و ذلك خاصة ?عد بروز النزعة  ،سمي ?فلسفة التنو5ر

و خصص  « هذا المصطلح في السنوات الأخیرةو قد راج   مواجهة اللاهوت و الغیب
ات

        نوفمبر من #ل عام یوما للتسامح على المستوO العالمي منذ عام 16الیونس#و یوم 

  1. » م 1995

و قد  ?ا بین الكاثول
ك و البروتستانت نشأ التسامح الدیني على أنقاض الحروب الدین
ة في أورو 

المطاف صار التسامح ینتشر ، وفي آخر  *مع البروتستانت *انتهى الأمر بتساهل الكاثول
ك

  2و في القرن التاسع شمل التسامح الف#ر الحر. ، عند جم
ع الد
انات و المعتقدات

حیث لم « حر#ة الإصلاح الدیني إلى تفتیت وحدة المعتقدات الدین
ة في أورو?ا النصران
ة أدت 


ة بزعامة ال?ا?ا 
عد الإ
مان الحق
قي مرت?طا ?الك#
و قد أدO ذلك إلى ق
ام عدد من  ن
سة الكاثول

ر5ة الكنائس أص?حت تدعي أنها تعتنE و تمارس إ
مانا حق
ق
ا ##ن
سة انجلترا ، و #نائس اللوث

اص?حت تمارس اضطهادا للمواطنین و تعص?ا ضد ?عضها إلا أن هذه الكنائس .3»و الكالفین
ة 

 ?معنى دولة لم 
#ن ثمة دولةو  ،ح
ة
لم 
#ن ثمة فصل بین الدین و الدولة في المس و .ال?عض

  الشعب .تجسد الس
ادة على أ3 ذات س
ادة 

                                                           
1
  .18نفسھ ، ص  المرجع - 

أكبر الكنائس المسیحیة لقبھا الرسمي ھو الكنیسة المقدسة الكاثولیكیة الرسولیة مثلت ھذه الكنیسة القوة  ھيالكاثولیك :*
  الروحیة الاساسیة في تاریخ الحضارة الغربیة .

         و الكنیسة المنبثقة عن حركة الاصلاح الدیني في أوروبا و تعني الاحتجاج ھي مجموعة العقائد الدینیةالبروتستانت **

  رز مؤسسیھا لوثر و كالفن. و من أب  و الاعتراض
2
  .1460ص  ، همرجع سبق ذكر ،  الفلسفیة موسوعة لالاندأندریھ لالاند ،  - 

3
  .16، مرجع سبق ذكره ، ص  فقھ التسامح في الفكر العربي الإسلاميعبد الحسین شعبان ،  - 
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على الواقع الس
اسي و الف#ر3 في أورو?ا في لقد أثرت س
اس
ات الاضطهاد الدیني تأثیرا #بیرا 

هر في حرب الثلاثین عاما و الحرب الأهل
ة في لسا?ع م
لاد3 ، و هو الأمر الذ3 ظالقرن ا

  :انجلترا و قد برز اتجاهین ف#ر5ین 

في  همثلO لحمل #ل فئة منهم رؤO مختلفة لما 
صعو?ة توحید النصار  « فيتمثل الاتجاه الأول 

و قد اتفE أصحاب هذا الاتجاه حول ?قاء #ن
سة شاملة مع ?قاء  1» الإ
مان الحق
قي ?النس?ة لها

الاتجاه الثاني فهو  الاختلافات في المعتقدات و في أش#ال الع?ادة القائمة بین النصارO.  أما

ات تدعو إلى التسامح لكل المعتقد او قد طرح أف#ار  "الشاملة"لمفهوم الكن
سة  « رافض

  الجزء الأخیر في القرن السا?ع عشر . في و قد برز هذا التوجه »2  النصران
ة

و لذلك ارت?طت ف#رة التسامح الدیني في بدایتها عند الفیلسوف الانجلیز3 "جون لوك" الذ3  

 #ان ینظر إلیها بوصفها الحل العقلاني الوحید لمش#لات الخلافات التي نشأت داخل الكن
سة 


ة.و التي تعتبر Zسي في الثقافة الغر
  الدین الرئ

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                           
1
 .18. ص  سبق ذكرهمرجع محمد بن أحمد مفتي ، نقد التسامح اللیبرالي ،  - 

2
  .18نفسھ ، ص المرجع   - 
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: التسامح الدیني عند لوك الم�حث الثالث  

 الدین:في  آراؤه .1

 1690و في سنة  شر و #تب ثلاث رسائل عن التسامح ،#تب لوك #ثیرا عن أمور الدین فقد ن

. و قد اعتبر لوك أن التسامح هو العلاقة الرئ
س
ة الممیزة  "معقول
ة المس
ح
ة"نشر #تاب 

        للكن
سة الصادقة لأن العقیدة الدین
ة هي في المقام الأول علاقة بین #ل فرد من الناس

فالدین الخالي من ، و الدین الصح
ح ینظم ح
اة الناس  وفقا للفضیلة و التقوO . و بین الله 

ائف ، و الذین 
ضطهدون الآخر5ن ?اسم المس
ح یتن#رون لتعال
م المح?ة و الاحسان هو دین ز 

 1سلام و القداسة .لالمس
ح لا 
مثلون أ3 مظهر ل

، #ما لا 
م#ن ارغام العقل على اعتقاد الإ
مان لا 
م#ن أن 
فرض عن طرE5 القوة القاهرة و  

یؤد3 إلا إلى  لن، أش
اء لا یر5دها ف#ل محاولة لفرض الإ
مان عن طرE5 التعصب و القوة 

.uظهر ذلك في قوله في #تاب رسالة التسامح: نشر النفاق و الاستخفاف ?ا
و هو أنني    «و 

            إلى التسامح على أنه العلامة الممیزة للكن
سة الحقة فال?عض یت?اهى ?قدم الأماكن  أنظر


فاخر الجم
ع ?ما و الألقاب ، أو ?عظمة الطقوس ، و ال?عض یزهو ?صلاح إ
مانه ، بینما 


عتقدون أنه الإ
مان الحE الذ3 لا 
شار#هم ف
ه أحد . هذه #لها و غیرها مما على شاكلتها إنما 

مما هي علامات على  في تسلn #ل منهم على الآخر أكثر هي علامات على شهوة ال?شرة

 لعقل.الإقناع عن طرE5 ما هو أحسن هو الشيء الوحید الذ3 
حرر او  2. »حب #ن
سة الله 

  

 
                                                           

1
 .380، ص  2) ج1984، بیروت : المؤسسة العربیة للدراسات و النشر و التوزیع  1ط موسوعة الفلسفة (د . عبد الرحمن بدوي ،  -  

2
الإسكندریة : المجلس ، مكتبة  1، تر منى أبو  سنة ، تقدیم و مراجعة مراد وھبة ( طرسالة في التسامح جون لوك ،  - 

  .19) ، ص 1994، الأعلى للثقافة
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   و فصل الدولة عن الكن�سة: التسامح عند لوك .2

م. و #ان 
قصد  1689حرر لوك رسالة في التسامح الدیني ?اللغة اللاتین
ة و نشرها عام 

المدن
ة و الامور  لحقوق أن 
قتحم ?اسم الدین ال
س من حE أحد ?التسامح الدیني أنه 

فعالم الروح لا دخل له في  الح#ومة،. و لأن مهمة الدین تختلف عن مهمة   الدنیو
ة

و لا 
م#ن  و الإ
مان الحق
قي 
قوم عن طرE5 إقناع العقل إقناعا داخل
ا ، اختصاص الح#ام

لأ3 قوة خارج
ة إج?اره على الإ
مان أو اعتناق دین معین  ، و?سبب هذه الأف#ار تعرض لوك 

     1م.1693ة  م و رسالة ثالث 1690لهجوم #بیر و ألف رسالة ثان
ة في جوان 

جماعة من الناس التقوا  « فصل لوك بین الكن
سة و الدولة فصلا حادا فالكن
سة ع?ارة عن

رضاه ، و من أجل  u على النحو الذ3 یرون ف
ه العلن
ة ع?ادةالو اتفاقهم من أجل  بإرادتهم

و #ذا المحافظة على ف#ل ما یهمها هو الصالح العام  . أما ?النس?ة للدولة2 »نجاة أرواحهم 

هو قانوني  #ل مافدین سلطة في أمور ال ةلها أ
ح
اة و حر5ة المواطنین و ممتلكاتهم ، ول
س 

  الكن
سة و تجعله محرما و ممنوعا . لا 
م#ن أن تمنعه

إذ یرO لوك أنه ل
س من حE أ3 شخص،  و لا أ3 #ن
سة ، و لا أ3 دولة في أن تس
طر 

  3ن ، و تجر5دهم من مصالحهم الشخص
ة .الدی ?اسمعلى مصالح الآخر5ن 

        لا یندرج ضمن اختصاصات الحاكم المدني عند لوك رعا
ة النفوس ، فاu لم 
منحه و  

و لا الناس #ذلك ، فلا ین?غي للسلطة المدن
ة أن تخوض في مسألة عقائد الإ
مان      هذه السلطة

ن واجب مف ر العقائد أو أش#ال الع?اداتأمو عن طرE5 القوانین المدن
ة سواء #ما ذ#رنا في 

  لتحقیE العدل و المساواة بین الناس.الحاكم المدني تطبیE القوانین ?لا استثناء 

                                                           
1
  .07نفسھ ، ص المصدر  - 

2
 .380، مرجع سبق ذكره . ص  ، موسوعة الفلسفةد. عبد الرحمن بدوي  - 

3
 -jhon lock , lettre sur la tolérance , trad jean le clerc ( édition électronique réalisée à partir du 

livre de John Locke ) ,p14.  
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لتسامح الدیني هي مش#لة الناس الذین یتمس#ون ?معتقداتهم الدین
ة ل?ة "لوك" امن دوافع ا
ضا #ت

       ب
قین ?الغ و هذا ما یدفعهم إلى النظر ?الآخر5ن نظرة انتقاد و عدم احترام. 

فإذا  ستهم لدینهم یجب أن نتسامح معهم الناس الذین لا 
سببون أ3 ضرر للآخر5ن عند ممار و 

مادام لا 
سببون الضرر  في ما یرغبون في اعتقاده ، و أحرار أسلوZهم مقبولا فالجم
ع#ان 

      لحقوق الآخر5ن سواء الحقوق المدن
ة الأساس
ة أو تهدید السلام العام.

       ، و على حر5ة الفرد في الرأ3الدینيرغم ف#رة لوك التي تستند أساسا على مبدأ التسامح 

  و العقیدة و الاعتقاد ، إلا أنه نجده قد استثنى من تسامحه ?عض الأفراد  و منهم :

 ، أو غیر المؤمنین . *الملحدون    -

 في حین 
طلبون التسامح مع الغیر. ، همیالأفراد الذین لا یتسامحون مع معارض -

#ن
سة  الكاثول
ك ، لأنهم خاضعین لسلطة خارج
ة أجنب
ة عن الكن
سة الأنغل
#ان
ة و هي -

  1.  روما، ولذلك ف#ل #اثول
#ي في نظره مدین ?الولاء الاعتقاد3 خارج انجلترا

  

 و 
م#ن أن نستخلص أن " لوك" قد أعلن مبدأ أساسي للحداثة من خلال رسالته في التسامح 

، ف#ل حق
قة تتناول و فE منظور عقلي تعتبر حق
قة إنسان
ة ، فالحقائE  *ألا و هو العلمان
ة

المطلقة ل
ست في متناول قدراتنا المعرف
ة ، و اللاهوت الذ3 یدعي أنه 
متلك الحق
قة المطلقة 

هو ادعاء ?لا أساس معرفي الذ3 أفرز العنف و التعصب ، فقد غابت المس
ح
ة العاقلة خلال 

إلى تحدید العلاقة بین الدین و الدولة ف
ما  "لوك" و لعل هذا ما دفع ، القرن السا?ع عشر 

                                                           
*
عبارة عن مصطلح عام ، یستعمل لوصف تیار فكري و فلسفي و جوھر ھذا الفكر تمركز في عدم اعتقاد الملحدون :   

  د أي آلھة للكون. بوجو
1
  .278- .267مرجع سبق ذكره ، ص   جون لوك ، ،د.عزمي إسلام  - 

وذلك بفصل الدولة  الأنظمة،تطالب العلمانیة بحریة الاعتقاد و تحریر المعتقدات الدینیة من تدخل الحكومات و العلمانیة : **
   دولة في الأمور المادیة فقط .و حصر دور ال غیبیة،عن أي معتقدات دینیة أو 
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         و القوانین المدن
ة، 
سمى ?العلمان
ة ، و العلمان
ة لا تتناقض مع الدین المدني عند لوك 

مؤسسة على مفاه
م قانون الطب
عة و هذا الأخیر إلزام عقلي یلزمنا ?الحر5ة و المساواة و العدل 

 .و الملك
ة  و الح
اة

التسامح تعتبر #ذلك خطوة مهمة للمناداة ?فصل الدین الذ3 أص?ح ?مثا?ة  إن الكتا?ات التي تلت

دافع مونتس#یو ?طر5قة غیر م?اشرة عن التسامح الدیني حیث أكد و السبب الرئ
سي للتعصب ، 


  ان الى خسائر جس
مة للدولة. ما أكده لوك ?أن التعصب الدیني ، و انعدام التسامح قد یؤد

قد دفع الاضطهاد الدیني الكثیر من الأفراد الى الهجرة ، و هو ما أثر على الرفاه
ة و 

في #تاب روح القوانین یتعلE  سبب آخرالاقتصاد
ة و التقدم الصناعي. #ما لفت الانت?اه الى 

لأد
ان في الدولة لن یؤثر السماح بتعدد ا « ، فأولهما 
شیر إلى أن?التسامح و التعصب الدیني 

، #ون المذاهب الدین
ة #لها تفرض الطاعة و هو ما 
ساهم في تحقیE الأمن 1  »على أمنها 

  لم 
عطي مونتس#یو أ3 اهتمام لصحة الدین أو ز5فه ، و قد #انو  الداخلي للدولة .


« من  ZوZین أ3 المنتمین إلى مذهب الرZوZو هو  ر .ة الذ3 ساد في القرن الثامن عشالر

ن طب
عي مبني علي العقل ، لا على الوحي، و یؤ#د على یدعو إلى الإ
مان بدی 3 مذهب ف#ر 

دون . و 
شمل الإ
مان بإله »2الأخلاق
ات الطب
ع
ة من#را تدخل الخالE في نوامس الكون 

الأخلاق لـتأكیده أن العقل و وقد أدO انتمائه لهذا المذهب الرZوZي  الاعتقاد ?الد
انات المنزلة

یؤد
ان إلى التسامح و في المقابل فإن التعصب و الحماس الدیني غیر العقلاني یؤد
ان إلى 

    و عدم التسامح. تعصب و الاضطهاد ال

                                                           
1
  24ص ، مرجع سبق ذكره، اللیبرالينقد التسامح بن أحمد مفتي ، د.محمد  - 

2
  .24نفسھ ، ص  المرجع - 
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ن التعصب هو واقع مرت?n ?المس
ح
ة و النصران
ة التي #انت تسعى إفأما ?النس?ة " لفولتیر "  

     و هذا للروحي، و التي أعطت الأولو
ة  لتحقیE الس
طرة على الجانب الس
اسي و الروحي

         ما قد 
سبب في تعطیل الإنسان و المواطن . فقد شن فولتیر هجوم شدید على الدین  

منها محاكمة البروتستانتي "جین #الاس" و إعدامه لاتهامه ?قتل ابنه الذ3 قیل أنه « و رجاله 


ة#
ق
ام ح#ومة قو
ة 
شترh ذلك مبدأ التسامح  ، حیث أشار إلى أن  » 1تحول إلى الكاثول

  .و العدالة ین?عان من الطب
عة  فالتسامح

یجب إخضاع رجال الدین للدولة بدلا من استمرار  *الدیني و من أجل الحد من التعصب

  .الكن
سة في ممارستها الراسخة في استخدام الدولة 

فالمصالح التي تسخر للبروتستانت ین?غي  ، لح الاقتصاد
ةایجب تحقیE المساواة في المص و

 آخر سب?ا الاقتصاد
ة 
عدو هذا لأن عدم المساواة في المصالح 2 .#ذلك أن تسخر للكاثول
ك

   لتأخر م#افحة التعصب.

التسامح في القرن عن مبدأ من أشد المدافعین  )1873-1806( #ما 
عتبر "جون ستیوارت مل"

لحر5ة الفرد
ة المطلقة و اعتبر أن الحر5ة الدین
ة لا تمارس التاسع عشر ، و قد رnZ التسامح ?ا

، التي ترفض النزاعات اللاهوت
ة حفاظا على سلامهاإلا في أماكن یوجد فیها اللام?الاة الدین
ة 

  3المتسامحة هناك تحف_ للتسامح من طرف معظم المتدینین.رغم ذلك إلا أن في ?عض البلدان 

                                                           
1
  .25ص  نفسھ،المرجع   - 

*
التزمت في الحماس و التمسك الضیق الأفق للعقیدة أو فكرة دینیة مما یؤدي إلى الاستخفاف بآراء الأخرین  التعصب الدیني :  

   و البعد عن العقل.   و التطرف
2
 .189.ص  5) ج1993، بیروت : دار الطلیعة للطباعة و النشر  2، تر جورج طرابشي ( ط تاریخ الفلسفةإمیل برھییھ ، - 

3
  .08، مرجع سبق ذكره ، ص ، رسالة التسامحجون لوك  - - 
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أ
ضا ?معوقات الحر5ة الفرد
ة النا?عة من القانون الغیر الم#توب و الضغn الناشئ  اهتمو قد 

من العرف و الرأ3 العام ( العادات و التقالید ) ، و#ان 
أمل بتوس
ع ف#رة التسامح و اخراجها 

من الحقل الدیني و الس
اسي  إلى حقل الأخلاق و السلوك ، و إلى #ل الأفعال المرت?طة 

"مل" مجتمعه الذ3 #ان ینبذ و 
عاقب أفعال تندرج  انتقد« شخص
ة للفرد ، و قد ?المصلحة ال

تحقE و یرO أن الحر5ة لا ت #العمل في أ
ام العطلة الدین
ة  1» ضمن الحر5ة الفرد
ة للإنسان

فهو لم یناد3 فقn ?الفصل بین الدین عن الدولة و إنما طالب  .عن طرE5 القمع و الاستبداد 

د المطلE في الحر5ة ، و عدم السماح ?التدخل في شؤونه الخاصة مدام ذلك         أ
ضا ?حE الفر 

  .لا یتعارض مع حر5ة الآخر5ن 

و 
م#ن القول أن "مل" ساهم في إرساء دعائم اللیبرال
ة، التي تناد3 برnZ التسامح ?الحر5ة 

لغرب الیوم ینظر إل
ه الفرد
ة ، فقد أص?ح التسامح ?التدر5ج العمود الفقر3 للیبرال
ة ، و في ا

  2  على أنه س
اسي و عرقي و جنسي.

التسامح الدیني ?عد الحروب الدین
ة أهم المصادر الف#ر5ة التي جعلت الدولة تتخذ ش#لت ف#رة 

قوة الدولة لفرض مذهب دیني موقفا محایدا في مجال المسائل الدین
ة ، بدا
ة برفض استخدام 

هر في ص
غة "لوك" التي طورها لاحقا "جون ، و قد ظ للمواطنینمعین ، لضمان حر5ة الإ
مان 

ستیوارت مل" ضمن مفهوم الحر5ة في القرن التاسع عشر ، فمهمة الح#ومة إدارة الدولة و ل
س 

فل
س  « إدارة الطرE5 إلى الجنة . أما في الدولة الد
مقراط
ة اللیبرال
ة العلمان
ة المعاصرة

، لكن ثمة علاقة تار5خ
ة    » 3التعدد
ة في إطار الدولة المدن
ة التسامح الدیني هو المبدأ بل

                                                           
1
 .28ص  ، مرجع سبق ذكره، نقد التسامح اللیبراليبن أحمد مفتي ، د. محمد  - 

2
  .06، مرجع سبق ذكره . ص  التسامح بین شرق و غربد. سمیر الخلیل و آخرون ،  - 

3
، بیروت : المركز العربي للأبحاث و دراسة السیاسات  1( ط الدین و العلمانیة في سیاق تاریخيد. عزمي بشارة ،  - 

 .442.ص  1مجلد  2) ج2015
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?مثا?ة مقدمة لتعدد
ة الدین
ة  ید الدولة في شؤون الدین ، ?حیث اعتبربین التسامح الدیني و تحی

 في ظل المساواة أماما القانون.

 حدود التسامح: .3

فهمه بدون اختلاف فهو ل
س ینطو3 التسامح على ف#رة تقبل الاختلاف و التعدد
ة ، فلا 
م#ن 

ف بل هو ع?ارة عن حE تنتزعه المجتمعات المنخرطة ?فعال
ة الاختلا ،ع?ارة عن حق
قة مطلقة

 قول أننا نمتلك الحق
قة المطلقة          نحن #?شر لا 
م#ن المتعدد المستو
ات و المعاني ، و 

   .ون مختلفا عنيف#رة التسامح تكمن في اعت?ار الآخر صاحب الحE الكامل أن 
#و 

      عمل
ة توافE بیني وZین الآخر  أو لا تقود ?الضرورة إلى تسامح ل
ست ?الضرورة « #ل عمل
ةو 

 Eعتقدو لكنها تقود إلى الاعتراف ?ح

فعل ما  أن و، 
قول  أن و ، الآخر في أن  Oیواز     

فصح
ح أننا نطالب  ، . لكن ین?غي الإشارة إلى أن للتسامح حدود1 »
لائم هذا الاعتراف أو 

ننشر   «الحر5ة التي لا حد لها و التي تجلب الضرر على أناس آخر5ن ، ت?الحر5ة لكن ل
س

       فالخطوh الحمراء تمتد حیث یهاجم التسامحن ل
س على حساب معتنقي إ
مان آخر. الا
مان لك

أو عرقهم عن طرE5  ب دینهم، فمن یهاجم أشخاصا ?سب » 2أناس آخر5نو الاحترام اتجاه 

فهو ی?عد نفسه عن قوس التسامح و لا 
م#ن أن 
طالب ?التسامح اتجاه عدم  ، و الأفعال الكلام

  تسامحه.

            نتسامح معه و هذا ما قد سبE أن عبرلا یتسامح مع الآخر5ن لا 
م#ن أن و من 

استثنائه       ، إضافة إلى  لته في التسامحاعنه " لوك" في استثناءاته التي أشار إلیها في رس

الانساني الواسع  یدافع عن الحر5ة الفرد
ة ?المعنى#ان رغم أنه  . لكنو الملحدین للكاثول
ك 

وقع في نوع من التناقض في اتجاهه الأساسي و نظر5ته الأصل
ة في التسامح و حر5ة الاعتقاد  

                                                           
1
 .164، مرجع سبق ذكره . ص  خطاب الھویات الحضاریة من الصدام إلى التسامحد. علي عبود المحمداوي ،  - 

2
  .267) ، ص 2014، القاھرة : العربي للنشر و التوزیع  1تر عادل خوري ( ط قانون التسامح ،ھوبرتس ھوفمان ،  - 
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التي یجب أن تتسع  ، التسامحف#رة ?فقد #ان أولى ?ه أن 
ظل على تمس#ه ?المعنى الانساني 

فمن ین أو العقیدة التي  
قتنع بها لكل منهم حر5ته ?أن 
عتقد في الد، لكل إنسان بوصفهم ?شر 

و استثنى من مح?ة الدین المس
حي من ، حیث هو مس
حي ناقض ما تنص عل
ه المس
ح
ة 

  و طرد من مجال التسامح من لا یراه جدیر بذلك .   ، یر5د 

#ان خیرا أم شرا ، بل هو سواء  #ل شيءو ما نقصده هو أن التسامح هو ل
س مجرد قبول 

     مع اختلافهم في الا
مان  و المرأة النداء و المطال?ة ?احترام #رامة الانسان و #رامة الرجل

.            الانسان ?غض النظر عن إ
مانه و عرقه  احترامفهو موجه  أ
ضا الى  .و الح
اة 

لإ
مان الأد
ان الكبرO فاu قد خلE ال?شر مختلفین ?عضهم عن ?عض ، ولذلك نحن وفقا   و

   ن من الضرور3 ممارسة حوار متواصلو التصرف الصح
ح للتسامح ، لأ مطالبون ?الرحمة 

و نحن ملزمون ألا نقمع الآراء التي لا   السلام .لإحلال ال?حث عن عوامل رف
قة و تعارف و 

#ما أننا غیر مطالبین ?أن نحب أو نؤ5د و نشجع آراء معینة ، ف#ل ما یتطل?ه نوافE علیها 

التسامح هو أن نسمح ?التعبیر الحر على الآراء التي قد لا نوافE علیها ، فهو بذاته تعبیر عن 

  ق
مة أخلاق
ة .

ى علE ?مدO تأثیر أف#ار التسامح علتو بناءا على ما سبE ذ#ره تت?ادر إلى أذهاننا أسئلة ت


ةالف#ر الفلسفي في فترات تار5خ
ة مغایرة و مجتZغیر المجتمعات الغر Oو ما یهمنا معات أخر ،

في الفصل الموالي ب
ان علاقة التسامح ?أف#ار أخرO مرت?طة ?ه أ
ما ارت?اh #ف#رة التعا
ش 

   السلمي و التعدد
ة الدین
ة .  

  

 

  



  

  

  

  

  

  التعا�ش السلمي و مقومات الحوار. الفصل الثالث :

 .التسامح في الاسلامالم�حث الأول : التعا�ش السلمي و 

  ة .الم�حث الثاني : التعدد�ة الدین�

  .الحوار بین الأد�ان و الثقافات الم�حث الثالث :
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  .التسامح في الاسلام التعا�ش السلمي و الأول:الم�حث 

 : السلمي التعا�شمفهوم   .1

الذ" �قوم ، أولا ین�غي الإشارة إلى أن التعا�ش �صفة عامة یوحي لنا إلى نوع من التعاون   

و یهدف إلى غا�ة و هي تحقی- التفاهم بین مختلف المت�ادلین، على أساس الثقة و الاحترام 

إیجاد النقا7 المشتر3ة بینهم و إبراز  « الذ" �قتضيالتحاور بین الأد�ان  و لتعا�ش3ا  الأطراف

  نسان .3التسامح، و المح�ة ، و ضمان حقوق الإ . 1 »منظومة الق�م الإنسان�ة المشتر3ة 

 ء     و التعاون بین الأد�ان ین�غي أن یهدف أ�ضا إلى إنصاف المظلومین جم�عا دون استثنا

  و هو �ستند إلى أسس منها : الأد�ان.و إقرار م�ادC العدل و الح- التي تشترك فیها مختلف 

التعا�ش یجب أن �3ون من�عه الذات و الإرادة الحرة المشتر3ة و لا یجب أن �3ون   . أ

 . هتحت أ" ضغو7 أ�ا 3ان مصدر مفروض 

   خدمة الأهداف الأساس�ة السام�ة  « یجب أن �3ون المقصد الرئ�سي من التسامح هو  . ب

. 3ردع العدوان و الظلم ، و محارNة العنصرLة        2»و تحقی- المصالح ال�شرLة العل�ا 

تعا�ش  و السعي نحو تحقی- الأمن و السلم. فالتعا�ش بین الأد�ان هو في ذات الوقت

 و هو �حمل معنى إیجابي و هو خدمة هذه الاهداف السام�ة.بین الثقافات و الحضارات 

  التسامح في الإسلام : .2

الشرLعة الإسلام�ة أكدت على ورود معناه و ما  3لمة "التسامح" لم ترد في القرآن الكرLم ، لكن

 و التراضي و التراحم و التعارف      حین تمت الدعوة إلى التقوU و التشاور و التآزر« �قارNه

  .  »3  و 3لها من صفات " التسامح" مؤ3دة ح- الاختلاف بین ال�شر

                                                           
  .167) ، ص 2016، بیروت : ابن الندیم للنشر و التوزیع  1( طالتعددیة و آلیات الحوار ،  مجموعة من الأكادیمیین -  1
، الرباط : منشورات المنظمة الإسلامیة للتربیة  2( ط 21الإسلام و التعایش بین الأدیان في أفق القرن د. عبد العزیز التویجري ،   - 2 

  .14) ، ص 2015و العلوم و الثقافة 
  .95مرجع سبق ذكره . ص  ، فقھ التسامح في الفكر العربي الإسلامي ،د. عبد الحسین شعبان  -  3
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و عند الرجوع إلى القرآن الكرLم ، الذ" �مثل المرجع�ة الأساس�ة للشرLعة الإسلام�ة �الإضافة 

إلى السنة النبو�ة ، ف�عض آ�ات القرآن تعطینا صورة واضحة لمعنى التسامح و قد جاء في 

 .] 22سورة النور ، الآیة [  ﴾و لیعفوا و لیصفحوا ألا تحبون أن یغفر الله لكم  ﴿: الآ�ة الكرLمة 

  مسألة التسامح :� مرت�طة ف3رLة هناك أرNعة اتجاهات   

حیث یرفض 3ل حدیث عن التسامح في مختلف  "الرافض�الاتجاه "الاتجاه الأول �طل- عل�ه 

�حجة امتلاكه للحق�قة و یرU الرأ"  ..ثقاف�ة .و  ،ف3رLة : دین�ة ، و س�اس�ة ، و النطاقات

  أنه النق�ض و یتهمه �الكفر و الاستك�ار.  الآخر على

�النس�ة للاتجاه الثاني فهو تعبیر عن ت�ار إصلاحي یؤمن ب�عض أف3ار التسامح لكنه �ظل 

  السائد.متمس3ا �الف3ر التقلید" 

أما الاتجاه الثالث فهو �شمل الت�ار التغرLبي الذ" یؤ3د على ف3رة التسامح و �حاول تعم�مها 

التسامح ق�مة �عتبر أن و  ،و التارLخ إلى قطع الصلة �التراث  یدعوو ،  على 3ل شيء 

   حداث�ة لا علاقة لها �الإسلام . بل �مثل نق�ض الإسلام الذ" �حث على العنف و الإرهاب.

  و موقفها من الحداثة.  و هذا نتیجة للفهم الخاطئ للاتجاهات الإسلام�ة 

و ینظر إل�ه 3حق�قة  ، عن الت�ار المؤLد للتسامح و في الأخیر نجد الاتجاه الرا�ع و هو تعبیر

  1حقوق الإنسان.�عل�ا و یرNطه 

إن الفصل بین الدین و الدولة الذ" حدث في الغرب في القرن السا�ع عشر لم �حدث �عد في 

و هذا  ها یتداخل فیها الدیني �الس�اسي جوانبي 3ثیر من لأن ف، مجتمعاتنا العر�Nة الإسلام�ة 

�عني أنها لم تدخل �عد مرحلة الحداثة . و �عض العرب و المسلمین �عتبرون فصل الدین عن 

      تصرفا ضد الدین هذا من جهة الدولة هي محاولة فرض العلمان�ة التي تعتبر في نظرهم 

وفقا لنظرLة �3ون عالم الحداثة العرب و المسلمین و من جهة أخرU هناك من یرU أن دخول 

                                                           
1
  .34، مرجع سبق ذكره . ص  فقھ التسامح في الفكر العربي الإسلامي د. عبد الحسین شعبان ،  -  
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لى اخت�ار و ح- الناس ع ، لمواطنة الكاملةرة القائمة على المساواة التامة و اولة المعاصالد

  و استبدالهم ، ووضع الدین في الم3انة التي �ستحقها .  الح3ام

الغرب هناك قوانین و أنظمة تستند إلى ق�م التسامح ، حتى و إن وجدت �عض أما في  

المتعص�ة و المتطرفة ، في حین أن �عض الت�ارات الممارسات من طرف �عض الاتجاهات 

الإسلام�ة ترفض ق�م الحداثة، و الد�مقراط�ة  ، و اللیبرال�ة ، والعلمان�ة  حتى أنها تتهمها 

�الكفر و تعتبرها ق�ما غر�Lة . و هذا ما یدفع إلى التعصب و التغرLب ، و غ�اب ف3رة 

  1التسامح.

ر إل�ه البلدان العر�Nة الإسلام�ة. هذا من جهة ، و من ل ف3رة التسامح هي أكثر ما تفتقو لع

  و ح- الاختلاف.  جهة أخرU تفتقر إلى التعدد�ة 

   هما:و التسامح في المنظور الإسلامي �قوم على أساس مع�ارLن     

تحدید غا�ة الوجود الإنساني ، التي یتخذ الإنسان الأس�اب لتحق�قها ، و من ثم الالتزام     . أ

 .�الأس�اب التي تتلاءم مع هذه الغا�ة و لا تصادمها 

، إلى الح�اة الخالدة ء الح�اة الدن�ا القصیرة الفان�ةمد الوعي �الوجود الإنساني إلى ما ورا   . ب

    2 .ال�اق�ة

ة من ذلك و الغا� سلم،أنزل على الناس 3ت�ا لهدایته على أید" رسل صلى الله علیهم و  اللهو 

عن �اقي ، و الله خل- الإنسان �قدرته على أحسن خل- و میزه هو ع�ادة الله �ش3ل واع

  .من ملكة العقل المخلوقات و ذلك لما وهب له

في نحو مئة  ألة مهمة و ذلك التي تعتبر أ�ضا مسالقرآن الكرLم عن حرLة التدین  ثدتح 3ما 

  آ�ة و أكد على :

                                                           
1
  .13نفسھ ، ص المرجع  -  

2
  .24، مرجع سبق ذكره . ص  الأدیانالإسلام و التعایش بین د. عبد العزیز عثمان التویجري ،  -  
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 المسلمین . حرLة العقیدة لغیر •

 .حرLة التعبد •

 عدم الإكراه أو الإج�ار. •

 1التزام احترام الآخر . •

�م3ن القول أن القرآن الكرLم �ش3ل مرجع�ة أساس�ة لق�م التسامح ، و الحرLة ، و العدل و لذلك 

  أحسن وجه من أجل تفاد" الوقوع في أش3ال العنف و التعصب . یجب أن نفهمه على  

، ومبدأ التسامح �ش3ل فضیلة و ق�مة أخلاق�ة التي تتأسس على قاعدة الح- في الاختلاف إن 

 التي تعتبر بدورها نتیجة لممارسة الحوار     التعدد�ة و التعا�ش  معاییر یتطلبالتسامح هذا 

  جید للآخر.آداب الاستماع  و الانصات ال و

�فضاء  الانفتاح و إلى بیئة مناس�ة تتسمي �حاجة إلى هو تعزLزها  نشر ثقافة التسامح  إن 

الحرLة ، و إلى مجتمع مدني �3ون شر3Lا فاعلا مع الدولة التي ین�غي أن تعمل وفقا لس�ادة 

  القانون و المساواة بین المواطنین .

 

 

 

 

  

  

  

 

                                                           
1
  . 95مرجع سبق ذكره . ص ، فقھ التسامح في الفكر العربي الإسلامي ،د. عبد الحسین شعبان  -  
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  التعدد�ة الدین�ة. الثاني:الم�حث 

 التعدد�ة:مفهوم   .1

        �حیل و �ش3ل م�اشر إلى مفاه�م عدیدة منها الاختلاف واللا تجانس  « إن مفهوم التعدد  

داخلة تو الأجسام مختلفة متكاملة ، مأو حتى التشا�ه ، و التعدد یجعل من الأش�اء  و التنوع 

  .   1  » ...  أو متنافرة 

و أنما7 السلوك ، و أنظمة  و هذا التعدد �ظهر في اختلاف العادات و التقالید الاجتماع�ة 

و س�اس�ة ، و هي  ف هنا �عبر عن حق�قة تارLخ�ة الح3م و استراتیج�ة 3ل دولة ، فالاختلا

ذلك الح- المشروع في الاختلاف و لذلك یجب على دستور الدولة و قوانینها عدم 

ح لجهة ما سواء أكانت دین�ة أو اجتماع�ة أو س�اس�ة �التدخل لإلغاء أو السما«   التدخل

على أنه قائم فهي تنظر إلى المجتمع  2  »الاختلاف أو فرض رؤ�ة أحاد�ة على المجتمع 

  و عرق�ة . و غیر س�اس�ة ، متعددة و  دین�ة ، ثقاف�ة  على روا�a س�اس�ة

الد�مقراط�ة في وث�قة إعلان م�ادC التسامح الصادرة و   و قد تم الرaN بین التسامح و التعدد�ة 

التي نصت على أن التسامح هو الاحترام و تقبل   1995.3نوفمبر  16عن الیونس3و في 

 التنوع و الاختلاف في ثقافات الشعوب لأنه مفتاح حقوق الإنسان و التعدد�ة و الد�مقراط�ة. 

 الدین�ة:التعدد�ة  .2

، و تعني الاعتراف بوجود و الشرائع و المناهج المتصلة �ه في العقائد « تختص التعدد�ة  

        ي مجتمع واحد أو دولة تظم مجتمعا أو أكثر، 3وجود الیهود�ةتنوع في الانتماء الدیني ف

  . 4  »و النصران�ة �الإضافة إلى الإسلام في ظل المجتمع الإسلامي 

                                                           
1
 .189، مرجع سبق ذكره . ص  التعددیة و آلیات الحوار مجموعة من الأكادیمیین ،  -  

2
 .41كره . ص ، مرجع سبق ذنقد التسامح اللیبیرالي أحمد بن محمد مفتي ،  -  

3
  .42نفسھ ، ص  المرجع -  

4
  .359، مرجع سبق ذكره . ص  التعددیة و آلیات الحوار مجموعة من الأكادیمیین ،   -  
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ي مختلف المجتمعات، ف3ل دین �حمل اعتقاد معین و هذا �عني وجوب الإقرار بتعدد الأد�ان ف

         john hick *جون ه�ك"مف3ر التعدد�ة الدین�ة "ین�غي علینا احترامه. و نجد " 

الح- و الحق�قة « ینظر إلى أن المبدأ الأساسي للتعدد�ة الدین�ة �ستند إلى أن) 2922-2012(

          على أن تكون سب�ا لكمال أت�اعهاأصل موجود في 3ل الأد�ان ، فالأد�ان 3لها قادرة  

مل حق�قة لك على الإنسان احترام جم�ع الأد�ان الأخرU 3ونها تحو لذ .  1   »و خلاصهم 

  ذلك �طرق مختلفة . ن 3ان و إ  معینة تؤد" إلى الله 

عن أنحاء صورا و تجل�ات لأله واحد ، و هي ع�ارة و �ضیف أ�ضا أن هذه الأد�ان رNما 3انت 

  من زاو�ة متعددة و في مقامات و مواقف مت�اینة  ر و طرق مت�اینة �عرضها الله ذاته على ال�ش

  تتصالح الأد�ان إلا إذا آمنا أنها انع3اسات  فإن لم تتصالح الأد�ان لا یتصالح ال�شر . و لا

   2الألوه�ة المطلقة التي نسمیها الله. ةمختلفة لتلك الحق�ق و تعبیرات

هناك د�انة واحدة في العالم و لا رؤ�ة واحدة و من خلال تارLخ ال�شر هناك تنوع و تعدد  ل�س

هناك عدد من الأد�ان و في داخل 3ل دین هناك عدد من المذاهب      « في الأد�ان. حیث 

و داخل 3ل مذهب هناك عدد من المدارس ، إذن هناك تعدد�ة فعل�ة في التوجهات الدین�ة 

م3ن أن نقول أن هناك عشرات من الأد�ان و مئات من المذاهب التي �عتنقها و � 3. »لل�شر 

  الناس .

معین یدفعانه نحو قناعات معینة خاصة في قراءة  ف3ل انسان �ع�ش في بیئة و ظرف 

النصوص الدین�ة ، و رغم هذه الأس�اب إلا أن هناك نوع من التعامل السلبي مع التنوع        

 .ل فرض دینه و مذه�ه على الآخرLن 3ل دین و 3ل مذهب �حاو و التعدد ، وذلك لأن 

                                                           
*
في فلسفة الدین و الإلھیات ، و اھتم بإعادة تشكیل التصورات المسیحیة بھیكلة قادرة على مختص   لسوف انجلیزيیف  جون ھیك : 

  التحاور بین الأدیان . 
1
  .49، مرجع سبق ذكره نقد التسامح اللیبیرالي أحمد بن محمد مفتي ،  -  

2
  .86) ، ص 2006( 32-31قضایا اسلامیة معاصرة  ،   »التعددیة الدینیة  « ، عبد الله الوھاب بوحدیبة -  

3
  .12) ، ص2015، المملكة العربیة السعودیة : فھرسة مكتبة الملك فھد الوطنیة  1( ط التعددیة الدینیةد. مھدي صلیل ،   -  
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الآخرLن یرفضون ذلك لأنم متمس3ون بدینهم و مذهبهم و هذا ما قد یؤد" إلى خل-  و هؤلاء

  التعصب و الحروب و النزاعات . 3ما أن �عض الجهات تحاول أن تستغل الدین و المذهب 

و هذا سب�ه الفهم الخاطئ لمفهوم حقوقهم من تحاول النیل  على الآخرLن و و ته�من �اسمه

   .الاختلافالتعدد�ة و 

أن نفتح عیوننا على العالم ، لنرU  من أهم الأساس�ات اللازمة لقبول مبدأ التعدد�ة الدین�ة هو

، إذ تمارس عدة طقوس    بوضوح أن الأد�ان و المذاهب الأخرU موجودة فعلا في هذا العالم 

أمرLن أساسین   على جل الوصول إلى الحق�قة الدین�ة .و هي ترتكزو ع�ادات و شعائر من أ

 1.  »احداهما تنوع أنما7 فهمنا للنص ، و الثان�ة تنوع تفاسیرنا للتجارب الدین�ة  «هما : 

نظر" في المعرفة الفلسف�ة بل لها نتائج إیجاب�ة و عمل�ة  و التعدد�ة الدین�ة ل�ست مجرد منهج

على الواقع المعاش و أثارا على المیدان الثقافي. و المجتمع المتدین یجب أن یؤمن و یتقبل 

التعدد�ة في الأد�ان ، 3ما یجب تعم�م و ترسیخ هذه الف3رة بین الشعوب و هذا لا یتحق- إلا 

لماء ، ما دامت الأوسا7 الشعب�ة تتعرض �استمرار مجهودات التي تبذل من طرف العال�

 2للنزاعات الطائف�ة و العرق�ة . 

 التعدد�ة الدین�ة في المجتمع العر.ي : .3

و �سبب الجمود الف3ر"  إن غ�اب الد�مقراط�ة في البیئة العر�Nة و الحوار 3أسلوب حضار" ، 

خاصة عند رجال الدین في المنطقة العر�Nة ، �صعب علینا الاعتماد على هؤلاء لأجل تكرLس 

  ثقافة جدیدة للحوار بین الأد�ان المختلفة. 

و الخطاب الدیني الذ" ینتج الصراع بین أبناء المجتمع �حجة الخلاص أو الولاء للدین هي 

، لذا ین�غي ار منفذیها مجرمون و ل�س أهل دعوة و إصلاح جرLمة ین�غي وضع حد لها �اعت�

للسلطة الس�اس�ة وضع تشرLعات جدیدة وف- نظام جمهور" تكفل حقوق الطوائف و ذلك 
                                                           

1
  .136) . ص 2003(  22قضایا اسلامیة معاصرة  ،    »التعددیة الدینیة «  ، أحمد صدرى- - 

2
  .136) . ص 2003(  22قضایا اسلامیة معاصرة  ،    »التعددیة الدینیة «  ، أحمد صدرى- - -  
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و العدو ل�س حسب اعتقاد المتدینین  . بتظافر جهودهم للقضاء على أسالیب التفرقة و التشتت

     1لي هو من �حرمني ح- الوجود.المتعصبین هو من یخالفني الرأ" ، بل العدو الفع

إن التعدد�ة الدین�ة و الف3رLة واقع لا مفر منه و من واجب المؤسسات الإدارLة و التشرLع�ة 

العمل على مراق�ة النشا7 الدیني و الثقافي وف- مع�ار المواطن و ل�س وف- ما یرU الكافر     

في أسلوب التعاطي مع الاختلاف و المؤمن . و في الواقع الإسلامي نجد ف�ه اختلاف شاسع 

الدیني و الف3ر" و بین ما یدعوا إل�ه القرآن الكرLم ، ف3ان علیهم أن �سترشدون �الآ�ات الكرLمة 

و أن تكون �مثا�ة درس في طرLقة تعاملهم مع التعدد و اختلاف الآراء و المعتقدات و تعدد 

ون لحل الخلافات الف3رLة و العقائد�ة المذاهب ف�ما بینهم و بین غیرهم . و بدل أن یلجأ المسلم

لأن المسلمین في أغلب عصورهم « وف- التعصب و الاستبدادمن هد" القرآن إلا أنهم عالجوها 

      2  »3انوا �ع�شون وف- الاستبداد الف3ر" و الس�اسي ، فتش�عوا بهذه الحالة 

     معتقداته الدین�ة لقوله تعالى :و م�ادC القرآن تؤ3د على الحرLة الدین�ة ، و الإنسان حر في 

      و حر في ممارسة شعائره الدین�ة .] 06سورة الكافرون، الآیة  .[ ﴾لكم دین3م و لي دین ﴿

و في   و التدین �3من في أعماق الإنسان و هي حرLة شخص�ة  و هي من أهم حرLات الإنسان

           رLة في أماكن ع�اداتهم 3الكنائس  حلت�اع الد�انات الأخرU لهم االشرLعة الإسلام�ة فإن أ

  و المعابد ... الخ.المساجد، و 

 لة في اختلاف الآراء و المعتقدات      �النس�ة للمجتمعات الأخرU المتقدمة لا یواجهون مش3 

معتقداته �3ل حرLة . و �م3ن القول أن المجتمعات الغر�Nة  و 3ل واحد �مارس د�انته و 

ف�ع من النضج و الفهم و هذا لإ�مانهم �حقوق الإنسان و حرLة التعبیر وصلت إلى مستوU ر 

    یتقاتلون على اختلاف المذهب و الرأ" لكن مجتمعاتنا للأسف لا یزال أبناؤها ، عن الرأ" 

                                                           
1
  .95، مرجع سبق ذكره . ص  التعددیة و آلیات الحوار مجموعة من الأكادیمیین ،  -  

2
  .57مرجع سبق ذكره . ص التعددیة الدینیة ، د. مھدي صلیل ،  -  
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أیھا الناس إنا خلقناكم من  یا ﴿و �ظهر ذلك في قوله تعالى :  1.قرآننا �طرح لنا الهدUمع أن 

 .    ﴾و أنثى و جعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله علیم خبیر  ذكر

  .]13سورة الحجرات ، الآیة   [

التي یجب تراعي  ین�غي إقامة تنظ�م یراعي العدل و المساواة و هذا أ�ضا من مهمة الدولة

خاصة أننا الیوم نع�ش في حقوق المواطنین، و أن تضمن الحرLة الدین�ة لمصلحة الجم�ع ، 

عصر العولمة و الدفاع عن حقوق الإنسان و الدعوة الى الحوار بین الأد�ان و بین الشعوب   

أج�النا هها و م�ادرة الانفتاح في مجتمعاتنا  من أجل الحد من الصراعات و النزاعات الي تواج

  المعاصرة.

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 

                                                           
1
  .60نفسھ ، ص المرجع   -  
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  الم�حث الثالث : الحوار بین الأد�ان و الثقافات .

 و أهدافه :الحوار مقومات  .1

، و مفهوم الحوار  ات في عالم الیوم ذو أهم�ة 3بیرة�عتبر الحوار بین مختلف الأد�ان و الثقاف

هذا المفهوم فإن 3لمة حوار في اللغة  عاني المستحدثة . و لكي نشیر إلىمن بین المفاه�م و الم

. و هي تستعمل في دال الذ" یدور بین شخصین أو أكثرالحدیث أو الج « على تدل العر�Nة 

، المتداولة في اللغات   Dialogueالأدب�ات العر�Nة المعاصرة ، 3مقابل متواف- عل�ه لكلمة

مشت- من فعل  الیونان�ة ، و هو فیهاالأورو�Nة . و ینحدر أصل هذه الكلمة الأجنب�ة من اللغة 

و "أفلاطون"  ن في موجودا في خطاب "أرسطو" . 3ما 3ا 1  »على الجدال یدل على الحدیث، و 

و 3لمة حوار لا تقتصر فقa على حدیث یجر" بین شخصین أو أكثر  بل هدفها الرئ�سي هي 

  التعقل و ال�حث عن نقا7 مشتر3ة من أجل التفاهم و التواف-.

عمل�ة تواصل ینخر7 فیها فردین أو شعوب أو ثقافات ، تؤد" إلى « ار �ش3ل عام هو و الحو 

  .2 »الاختلاف و التنوع توثی- العلاقات و توطیدها و التماسك رغم 

إن عالم الیوم �حاجة إلى ق�ام الحوار ، خاصة أننا نشهد الیوم سلسلة من النزاعات             

الشعوب و ذلك حول المصالح ، و المواقف الس�اس�ة مما  و الصراعات بین الدول و الأمم و

  نتج عنه تراجع الق�م الإنسان�ة التي تعتمد على التسامح.

من أهم الر3ائز الأساس�ة لبناء الأمة و نهوضها ، فلكل مجتمع ثقافته التي  عتبرو الثقافة ت

نظرLة في السلوك لما  « بل هيو هي ل�ست مجرد تعبیر عن أف3ار  ، یتمیز بها عن غیره

من المقومات 3العقائد ، و اللغة      و هي تقوم على مجموعة  3 »یرسم طرL- الح�اة إجمالا 

  و الم�ادC ... الخ.  و الق�م

                                                           
1
  .97ص  ، مرجع سبق ذكره .  في الثقافة و الخطاب عن حرب الثقافاتد.عبد الرزاق الداوي ،  -  

2
  . 13) ،ص 2005، القاھرة : المكتبة الأكادیمیة د ط( حوار الثقافات ضرورة مستقبلیة أو رفاھیةطاموئیل ابادیر ،  د.نبیل-  

3
 .99)، ص1998، القاھرة :دار الشروق  1( ط الحوار من أجل التعایشد.عبد الرزاق بن عثمان التویجري ، -  
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یجب أن یتسع مفهوم الحوار بین مختلف الأد�ان و الثقافات للقضاء على أس�اب التوتر و عدم 

بهذا �3ون شاملا نافعا له تأثیر على ح�اة الناس       الاستقرار في أنحاء عدیدة في العالم ، و

و واقعهم المع�شي . و هي وسیلة فعالة لدعم جهود المجتمع لأجل احلال السلام و إقامة 

  العلاقات السلم�ة بین الشعوب ، و احترام حقوق الإنسان.

 الناس التي تجعلو الحرLة لا �م3ن ممارستها إلا في جو من السلام ، و هي الوحیدة 

ة . و �فتح �اب المناظرات و هذا عن طرL- تغلب صوت العقل عن ��صرحون �آرائهم الحق�ق

.Uو لذلك یجب أن �3ون المنطل- الرئ�سي من الحوار هو إشاعة أجواء  �1اقي الأصوات الأخر

  ق�م التسامح الذ" �حق- بدوره التعا�ش علو المستوU الثقافي و الدیني.

و 3ذا توجیهه إلى الواجهة التي  ن و الثقافات الذ" یتم استغلاله الأد�او الحوار بین مختلف 

�فقد معناه و هدفه ، و قد اختلفت الأد�ان في موقفها من الحوار بین تخدم المصالح الإنسان�ة 

الدعوة إلى العمل �ه ، و بین رفضه و عدم الاهتمام �ه ، و �عود هذا إلى طب�عة الأد�ان من 

ت التي تتصف �العالم�ة عادة ما تكون متفتحة على الآخر ، وراغ�ة ضمه الد�انا« حیث أن 

إلیها ، أما الد�انات التي تتصف �الخصوص�ة فهي د�انات قوم�ة ، عادة ما تكون منغلقة       

  .2 »و غیر متفتحة على الآخر 

ند الحوار عاستخدم اة الذ" �قضي الانفتاح و التعارف ، و قد و الحوار من لوازم الح� 

المسلمین في عدة مستو�ات من أهمها الدعوة الاسلام�ة ، حیث اعتمد الحوار 3وسیلة عقل�ة من 

وسائل الدعوة الاسلام�ة ، استنادا إلى عقلان�ة اسلام�ة 3دین من ناح�ة ، و ضرورة الاقتناع 

. Uو استنادا إلى الآ�ة  3العقلي �الإسلام و عقائده من جانب غیر مسلم  من ناح�ة أخر 

اكراه على عدم تنب�ه  نلاحظ  .]286سورة البقرة ، الآیة  .[﴾لا اكراه في الدین ﴿الكرLمة : 

                                                           
1
  .256) ، ص  2017، لندن : شركة بریطانیة مسجلة في لندن  1( ط الإرھاب و الشرقد.عبد الحفیظ عبد الرحیم محبوب ، -  

2
  .21) ، ص2008، قطر : مركز البحوث و الدراسات  1د.محمد خلیفة حسن احمد ، الحوار منھجا و ثقافة ( ط-  

3
  .20نفسھ ، ص المرجع  -  
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أو اج�ارهم  إلى دخول الاسلام ، و لا جدوU من حوار دیني لا على اعتناق دین  الآخرLن 

. Uیتخلص من التعصب القومي و المذهبي ، لا �عترف �الد�انات و الثقافات الأخر  

  نلخص �عض أهداف الحوار ف�ما یلي : أن �م3ن •

، و بنائها على أساس الاعتراف  ت الدین�ة و الثقاف�ة بین الشعوبتطوLر العلاقا )1

�التعدد�ة الدین�ة و الثقاف�ة ، و ما تفرزه التعدد�ة من ق�م التسامح ، و نبذ التعصب 

 الدیني  و الثقافي و القضاء على 3ل أش3ال الاضطهاد.

، و رفض الحروب 3وسیلة لحل لم�ة بین أهل الأد�ان و الثقافاتستنم�ة العلاقات ال )2

، و دحض 3ل النظرLات المؤLدة للصراع و الساع�ة إلى لثقاف�ةالنزاعات الدین�ة و ا

 تحقی- الصدام بین ال�شر على أسس دین�ة و ثقاف�ة.

و تكوLن  ة الشبهات و تصح�ح الأخطاء حولها، و إزالتصح�ح صورة الأد�ان و الفرق  )3

 عرفة سلم�ة من خلال الحوار.م

تطوLر أسلوب الخطاب الدیني و الثقافي الموجه إلى الغیر ، و تحوLله من خلال الحوار  )4

إلى أسلوب إیجابي ینشر ق�م التسامح الدیني و الثقافي، و یتلاءم مع العصر            

تحدید آل�ة و الثقافات الأخرU ، و و مقتض�اته ، و�عبر عن قض�ة العلاقة بین الاد�ان 

 1التطوLر من خلال المناهج الدین�ة و التعل�م�ة ، و تطوLر أجهزة وسائل الإعلام  .

و في الأخیر فإن الحوار مسؤول�ة 3ل مثقف عاقل في هذا العصر و ما �حمله من التنوع في 

    حدة الإنسان�ة . و هذا التنوع  ضرورة اجتماع�ة و تارLخ�ة ، تضمن ارتقاء الإنسانو ظل ال

. و الحوار لا �3تمل إلا من خلال شرو7 التكافؤ و التي تتمثل في الإرادة في المجتمعات 

المشتر3ة و أن �3ون على مستوU طرفین و إلا 3ان ع�ارة عن ه�منة و س�طرة ، فلكل دین     

                                                           
1
  .31-30نفسھ ، ص المرجع   -  
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ة المجتمع ، دون و اعتقاداتها من أجل مصلح او ثقافة الح- في التعبیر الحر عن مفاه�مه

 ضغو7.ممارسة أ" 

 أهم�ة التسامح و الحوار بین الثقافات: .2

الثقاف�ة و الحوار بین الثقافات ، و المجتمعات یلعب التسامح دورا مهما في تدع�م التعدد�ة 

 إلایتحق- لن نطاق أوسع ، و أكثر إیجاب�ة و هذا   الیوم تتطلع إلى أن �شمل مفهوم التسامح

  على الثقافات الأخرU و المختلفة عنها. عن طرL- بذل مجهود 3ل ثقافة من أجل الانفتاح

بتعا�ش الرؤU و الاتجاهات  ، و هذا ما �سمحإیجابي متفهم للعقائد و الأف3ار التسامح موقف

المختلفة و هو امتزاج بین الف3ر و الأخلاق �اعت�اره �حدد طرLقة التعامل على المستوU النظر" 

و الأخلاقي. و ین�غي أن یتحول إلى موقف انساني و التزام أخلاقي ، و الح3مة دائما ما 

  تتغلب على العنف .

وجودا  جواء السلم و التسامح والقبول �الآخر إشاعة أ«  تفعیل مفهوم التسامح إذ أن یتوجبو 

و هذا ما �سمح تحقی- مجتمع   » 1و رأ�ا هي السلاح الفعال في القضاء على العنف ال�شر" 

  تعدد" في ظل أجواء سلم�ة.

لا �م3ن القول أن ثقافة واحدة تملك الحق�قة ، لأن هذا غال�ا ما یؤد" إلى ظاهرة التعصب     

یتطلب و الاستبداد ، و رفض تقبل أف3ار الآخرLن . و الدعوة إلى الحوار بین مختلف الثقافات 

  الوعي اللازم لظاهرة الاختلاف �اعت�ارها أهم الخصائص للمجتمعات ال�شرLة.

عاما للتسامح على المستوU الدولي ، و حث س�3ون أنه  1996لمتحدة عام أعلنت الأمم ا

        "اعلان الم�ادC �شأن التسامح" عن منظمة الیونس3و(منظمة الأمم المتحدة للتر�Nة و التعل�م

و دعا للاعتماد على أسالیب منهج�ة  2. یوما للتسامح  نوفمبر 16و الثقافة ) و الاحتفال بیوم 

                                                           

1- د. علي محمود المحمداوي ، خطاب الھویات الحضاریة من الصدام إلى التسامح ، مرجع سبق ذكره.ص 165. 
  

2
  .69مرجع سبق ذكره .ص ، فقھ التسامح في الفكر العربي الإسلامي ،د. عبد الحسین شعبان  -  
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و �عد هذا الإعلان تطورا دول�ا مهما و هو من المرتكزات الأساس�ة  تعل�م التسامح .و عقلان�ة ل

  لكل مجتمع مدني و تقرLر السلم و الاعتراف �الآخر.

�عد التسامح واجب س�اسي و أخلاقي و لتعم�م هذا المبدأ ین�غي حما�ة الحقوق و الحرLات    

3ل  أن �حظى «و على الدولة أن لا تتحیز في القوانین و في تنفیذها و  و توزLع الواج�ات .

  . 1 »فرد �الحظو{ الاجتماع�ة و الاقتصاد�ة بدون تمییز 

     و �ش3ل الحاجة إلى التسامح أمر ضرور" لمعالجة العدید من المشاكل و تفاد" النزاعات

3ون العنف سب�لا ، و لكي لا �  �3ون لكي لا لكي لا �3ون التعصب بد�لا ، و « و الصراع ، 

و لهذا لا �م3ن مواجهة التعصب عن طرL- التعصب ، و إنما �3ون ذلك  2  »التكفیر خ�ارا

    �التسامح و لا ین�غي اعت�اره موقفا ضع�فا بل هو دلیل عن مدU وعي الإنسان و قوة ضمیره

  .و عظمة الروح الأخلاق�ة

�حاجة ماسة إلى ق�م التسامح و نجاح الحوار بین أص�حت الثقافة العر�Nة الاسلام�ة الیوم 

الثقافات ، و هو ل�س مجرد فضیلة أخلاق�ة بل هو أقرب إلى الواجب ، لذلك یجب مراجعة 

الخطاب الاسلامي الذ" لا �قوم على التسامح ، و الدعوة إلى خطاب  جدید دیني ینهض على 

   3قاعدة التسامح و التنوLر و التواصل مع الآخر.

و نجد القرآن الكرLم قد رaN بین وحدة الأصل الإنساني و التنوع الإنساني التي أكدها في الآ�ة 

. و وحدة الاصل الإنساني لا تعني إلغاء التنوع بین ﴾و جعلناكم شعوبا و قبائل  ﴿الآت�ة : 

اد" و تف  بل أكد على التعدد و التنوع الذ" یؤسس على التعارف و التسامح بین الأمم ، الناس

  من أجل القوة و الس�ادة . التصادم

                                                           
1
  .254، مرجع سبق ذكره . ص  قانون التسامحھوبرس ھوفمان ،  -  

2
  .169، مرجع سبق ذكره. ص  التسامح خطاب الھویات الحضاریة من الصدام إلىد. علي محمود المحمداوي ،  -  

3
  ..170نفسھ  ،المرجع   -  
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من الصعب الإقرار بنجاح الحوار بین مختلف الثقافات و الشعوب إذا اعتبر 3ل طرف أن رأ�ه 

هو الصح�ح و الحق�قة المطلقة. و مبدأ الحوار لا یجب أن �قتصر فقa على الواجهة الدین�ة بل 

3الفلسفة و الق�م م3ونات الثقاف�ة و ال، ین�غي أن �متد ل�شمل مختلف المجالات الح�ات�ة 

   الإنسان�ة المشتر3ة.

نحن �حاجة إلى مجتمع مدني �3ون شر3Lا فاعلا مع الدولة التي یجب أن تعمل وفقا لس�ادة و 

          القانون و المساواة بین المواطنین ، و یتطلب ذلك إعادة النظر في الكثیر من القوانین

التعل�م�ة لتفاد" أش3ال العنف و التعصب و العنصرLة ، و فتح المجال ناهج الترNو�ة و مو ال

  لحرLة التعبیر و ح- الاختلاف دون خوف.
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  خاتمة : 

و �ان لفلاسفة   بل شهدت تطورا تار
خ�ا طو�لا لم تكن ف�رة التسامح ولیدة لحظة تار
خ�ة واحدة 

نهضة الف�ر بناء و قد ساهم ذلك في  الكن�سة،في تخل�ص التسامح من قیود  ا�بیر  االأنوار دور 

و نبذ �ل  ، التسامحإلى ضرورة س�ادة خطاب تم النداء حیث  ،الفلسفي عن طر
/ تحر
ر العقل 

الذ? �ان سائدا في العصور الوسطى ، و ابرز هذه الخطا:ات ما ناد; :ه "لوك"  أنواع التعصب

 منها خاصة الدین�ة المتعددة خلال رسالة التسامح و ذلك للخروج من النزاعاتمن  و" فولتیر" 

  و وظ�فة الكن�سة . طر
/ الفصل بین وظ�فة الدولة  عن

و المؤسسة للف�ر   ون لوك" من الأعمال الرائدةالس�اس�ة للفیلسوف الانجلیز? "جو تعد الاعمال 


و التجر
ب�ة تتمیز :�ونها شاهدة  ،الس�اس�ة بین العقلان�ة   هتالس�اسي الحدیث ، وقد جمعت نظر

الم:شرة :سقوM نظر
ة الح�م المطل/ المبن�ة على أسس دین�ة  1689على الثورة الانجلیز
ة عام 

و في  و في الأسس التي ین:غي أن توجههة . �ما ع�ست وجهة نظره في نظام الح�م لاهوت�

و ینطل/ لوك  العقد الاجتماعي، و المح�ومین من خلال نظر
ته في نوع�ة العلاقات بین الح�ام

فهم یتمتعون  س�ا .وصف الحالة الطب�ع�ة التي ینشأ في إطارها الناس قبل أن یتأطروا س�امن 

حقوق الطب�ع�ة مما ینشأ عنه صراعات و نزاعات :سبب افتقار الحالة الطب�ع�ة :مجموعة من ال

   المحددات الضرور
ة للع�ش في إطار مجموعة :شر
ة ، و من أجل تجاوز هذا الوضعل:عض 

و الجماع�ة :ش�ل مستمر  و متواصل   و ضمان الحر
ات الفرد�ة  ،و الحفاU على الحقوق 

قود تخول لهم الانتقال من حالة الطب�عة إلى حالة جدیدة منظمة ین:غي علیهم ابرام مواثی/ و ع

هذا ف�ما یتعل/  قاومة �ل أش�ال الطغ�ان الس�اسي ،س�اس�ا و اجتماع�ا ، إضافة إلى الح/ في م

  .  :قض�ة السلطة و الح�م 

لف�رة اهذه  �ما وضح أ�ضا "لوك" إلى مسألة الدین المس�حي ، و قض�ة التسامح الدیني  تطرق 

. و عل�ه �ل أو معتقده   ل في روح شخص آخرعلى أساس أن الله لم �منح أحدا الح/ في التدخ

، و �مارس الطقوس التي تحلو له ، و القوانین  ص حر في أن �عتن/ الدین الذ? یختارهشخ
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القمع�ة أو العقو:ات لا تجد? نفعا في هذا المجال و لا تستط�ع أن تولد اقتناعا داخل�ا حق�ق�ا في 

، فالدین ل�س له وسیلة لجذب الناس إل�ه إلا عن طر
/ الحجج المنطق�ة و الكلام وح الإنسان ر 

ر]ه ، بالإنسان شخص�ة تخص علاقة المقنع دون اكراه. و ینتج عن �ل ذلك أن الإ�مان مسألة 

  لا �ح/ لأ? مخلوق أن یتدخل فیها حتى و لو �ان رئ�س دولة. 

التسامح الدیني الذ? اعتبره ضرورة أساس�ة لكل مجتمع و من هذا المنطل/ أسس لوك لمفهوم 

مدني  من خلال الفصل بین السلطة و مجالها الدنیو? ، و بین المؤسسة الدین�ة المتمثلة في 

لأن التسامح ل�س ضد الدین و لا ضد العقل بل ها الروحي  لضمان حر
ة الأفراد الكن�سة و مجال

  النزاعات. حل عقلاني لتجاوز مختلف الصراعات وهو 

هم :الدعوة إلى التسامح ، و قد ارت:\ التسامح عنده یر من الفلاسفة الذین اقترنت أسماؤ �عتبر فولت

ر المجال الس�اسي من أش�ال 
بین الكن�سة و الدولة و تحر :الفصل بدوره  ;:حر
ة العقیدة و ناد

المدافعین عن من أشد هو الآخر �ان  فقد  اله�منة و التعصب . أما "جون ستیوارت میل"

  .یث ر]طه :الحر
ة الفرد�ة المطلقةالتسامح في القرن التاسع عشر ح

ع و لم �ستط  الحر
ة الدین�ة الكاملة سار بخطوات متمیزة نحونلاح^ أن الف�ر الأورو]ي عل�ه و 

الوصول إلیها دفعة واحدة . و �ان له تأثیرا واسعا في الف�ر المعاصر من خلال الإعلان 

  ق الإنسان و الدعوة إلى الحوار و التعا�ش بین مختلف الأد�ان و الثقافات. العالمي لحقو 

نصیب هي الأخر; في المساهمة :الدعوة إلى التسامح و المجتمعات العر]�ة الاسلام�ة �ان لها 

حتى و إن �ان ذلك :قدر ضئیل في أرض الواقع . و التسامح وف/ المنظور الاسلامي �عد 

فالإسلام دین عالمي یتجه إلى ال:شر
ة  ،لض:\ الاختلافات و إدارتها  فضیلة أخلاق�ة ، و سبیل

جمعاء ، و هذه الرسالة تدعو إلى التعا�ش الإیجابي :صرف النظر عن أجانسهم ، و ألوانهم 

   ومعتقداتهم .   
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�م�ن القول أن المجهودات التي قام بها الفلاسفة و المف�رون على مد; التأر
خ الإنساني  او أخیر 

        في سبیل تحقی/ السلم و الوئام یلعب دورا �بیرا في تجاوز حالات اللا انسجام و التوتر 

و الخصومات ، و هو عامل محفز لیبذل المف�رون و المثقفون عامة جهودا أخر; على درب 

و هذا �حتاج إلى آل�ات تعزز ، و الأفراد فعیل هذا المبدأ بین الجماعاتالتسامح و تإشاعة 

أش�ال مواجهة اللاتسامح و مناهضته بتدع�م التشر
ع و الإجراءات القانون�ة التي تحارب �ل 

 و التفاهم بین الناس،  و الشعوب   و فتح الحوار و ت:ادل الآراء  التعصب و التمییز العنصر? 

ضرورة ملحة و ل�ست  جم�عام التنوع و الاختلاف بین هؤلاء و احترا ان، و الثقافاتالأد� و

الجدیدة  ، و ذلك عن طر
/ الحوار الوعي بذلك أمر ضرور? یجب أن نعلمه للأج�ال رفاه�ة ، ف

  الذ? �عد ق�مة حضار
ة ین:غي الحرص علیها ، بل هو ضرورة من ضرور
ات العصر.
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