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Introduction :

Le proverbe, tel qu’il est défini dans le dictionnaire de la langue francaise, Hachette,
est: «une formule figée, en général, métaphorique, exprimant une vérité
d’expérience, un conseil, et connue de tout un groupe social : un proverbe chinois,

arabe... »!

Quant a I'encyclopédie universalis, nous retrouvons la définition suivante : « Le
proverbe est une courte maxime entrée dans l'usage courant. Du point de vue
formel, il se distingue souvent par le caractere archaique de sa construction
grammaticale : par l'absence d'article, par I'absence de l'antécédent, par la non-
observation de l'ordre conventionnel des mots. La structure rythmique du proverbe
est souvent binaire. On y trouve l'opposition de deux propositions ou de deux
groupes de mots a l'intérieur de la proposition. La rime ou l'assonance vient parfois
souligner l'opposition. Cette structure est souvent renforcée par [utilisation
d'oppositions sur le plan lexical : la répétition des mots, la mise en présence
syntagmatique de couples oppositionnels de mots», et aussi: «les proverbes
constituent le genre le plus paradoxal de la littérature orale. Difficile a cerner, investi
comme il est, en amont, par les dictons, les lieux communs, les « expressions
proverbiales » et les locutions populaires (savoureuses mais engagées dans les
maniéres de dire du moment et vite vieillies) et, en aval, par les adages, les
sentences, les maximes et les jeux de société de la culture savante, le proverbe

populaire reste malgré tout reconnaissable ».

Le proverbe kabyle, non loin de cette signification, reflete la sagesse et I'expérience

qui provient d’un fond commun de toute la société.

Nous disposons aujourd’hui de plusieurs recueils de proverbes kabyles mais peu

d'analyses ont été consacrées a ce genre littéraire dont l'usage dans la société

! Edition 1997, 1322.



traditionnelle « est trés important, dans les conversations d’adultes » (P.GALAND-
PERNET, p.85)% mais délaissé par les jeunes, avec I'évolution rapide de la société

kabyle et des moyens de distractions.

Le proverbe est un mode d’expression, notamment pour les femmes qui trouvent en
ce genre un procédé pour contourner leur situation de dominée, imposée par le
systeme symboliqgue dominant, car « elles sont a la fois inclinées et préparées a
entendre les sens sous-entendus des mots & double sens »°. Ainsi, le proverbe

permet de prendre position dans un discours, de conseiller, de critiquer...

Dans la société kabyle, le proverbe : « est une mise en mots particulierement
réussie, de la meilleure saisie possible du réel »*; il joue un grand réle dans la

maitrise des formes de la poésie : rythme, mélodies, parallélisme et autres.

La femme kabyle (amazighe en général) et promulgatrice de significations, porteuse
de valeurs; elle est «l'un des vecteur essentiel dans la sauvegarde et la
reproduction de la langue maternelle »°. Alors, serait-on en mesure d’avancer
I’hypothése qui nous fait dire, que le proverbe est 'un des codes spécifiqgue qui
permet a la femme de s’exprimer, de parler librement de son quotidien : avec un

vocabulaire et un lexique propres et des normes syntaxiques bien choisies.

En définitif, I'objectif de notre étude est d’analyser le proverbe, de le mettre en
valeur et ainsi montrer son importance dans les échanges interactionnels de la
femme kabyle. Nous essayerons dans un premier lieu de démonter I'éventuelle
existence de disparité entre les intéractions féminines et masculines, dans le
domaine de l'alternance codique. Une disparité abondament exploitée dans les

recherches de certains sociolinguistes.

En second moment, dans une analyse de discours, nous essayerons de dégager les
caractéristiques et les structures du proverbe : phonique et sémantique. Puis pres,

nous mettrons l'accent sur les différentes situations d’énonciation-réceptions, les

2. P.GALAND-PERN ET, Littératures berbéeres des voix des lettres, Presses Universitaires de France ;1998, p.85
3 P.BOURDIEU, dans la préface qu’il a faite au livre de Tassadite YACINE, I'lzli ou I'amour chanté en kabyle, Rd.
Alpha, Alger, 2008, p.14

* . Fernaud BENTOLILA, Proverbes berbéres, Ed. L’'Hamattan, Paris, 1993, p.8

> : Kamira NAIT SID, « La femme dans la société kabyle », p.é ; Via :
www.unesco.org/culture/fr/indigenous/Dvd/.../FEMME%20KABYLE.pd...
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différents contextes qui font ressurgir la formule proverbiale. Ainsi que ses fonctions

et le rdle qu'il joue en tant que parole et moyen d’expression.

Pour cela, nous avons recueilli pres de 310 proverbes, dans la commune d’Ain El
Hammam ; la région d’Ath Manguellat, dans la daira de Ain EI Hammam (ex
Michelet), dans la wilaya de Tizi-Ouzou. Une région qui a connu une scolarisation
assez importante, en période coloniale, avec l'installation de I'école des Pere-Blancs
a Ouaghzen ; dont faisaient partie les Pére J.M DALLET et DEGEZELLE, comme

instituteurs.

Notre corpus a été recueilli, dans des situations divergentes, des regroupements de

femmes, non préconisés.

Les informatrices qui nous ont fourni le plus grand nombre de proverbes sont :
-0.L, femme, 60 ans, kabyle, monolingue, village d’Azrou Kollal.

-M.C, femme, 55 ans, kabyle monolingue, village d’Azrou Kollal.

-F.T, femme kabyle, bilingue (institutrice en langue arabe), village Taourirt
Manguellat.

Pour faciliter la recherche des proverbes, nous avons noté les proverbes par ordre
alphabétique, mais dans I'analyse sémantique, nous les avons classés par thémes.
Chaque proverbe donne lieu a: - une notation phonétique du texte berbere, -
traduction francaise et - un commentaire pour éclairer I'image ou le sens général du
proverbe. Nous avons transcrit les proverbes tels gu'ils sont prononcés par nos

informatrices, pour, ainsi, garder leur originalité et spécificités linguistiques.



PARTIE | :
Rappel succint des différentes études sur I'importa nce du

parametre sexe dans I'analyse du langage



Chapitre 1 : La variation linguistique due a la var iation sexuelle

Notre travail de recherche s’intéresse a I'étude des pratiques langagieres chez la
femme kabyle. Ceci s’inscrit dans le cadre de la sociolinguistique variationniste. La
langue est éminemment un fait social. Ce qui la rend une entité qui change et qui
varie.

On doit principalement a William Labov et a David Sankoff I'évolution dans le
domaine de l'analyse de la variation linguistique a travers ['élaboration d’une
méthodologie adaptée. L'analyse variationniste cherche a expliquer I'emploi des
variantes a partir de facteurs extralinguistigues, comme le temps, les facteurs
sociaux tels que l'age, le sexe du locuteur, son appartenance ethnique et socio-
economique, la situation de communication et le contexte d’énonciation et enfin la
mobilité géographique.

Comme nous l'avons constaté I'un des facteurs pouvant influer sur la langue est le
sexe des interlocuteurs. Nous nous proposons dans ce qui suit de faire un état des

lieux de ce qui a été dit sur la question de la variation entre ’'homme et la femme.

1.1. Approches théoriques en matiére de variation |  inguistique due a la

variation sexuelle :

Dans le cadre de notre recherche nous allons aborder les bases de la réflexion sur
les questions relatives au langage et au sexe donc aux parlers masculin/féminin.
Pour cela nous ne pouvons pas ne pas faire un rappel historique des prémisses de

cette réflexion.
1.1.1. Des observations de I'anthropologie aux étud  es sociolinguistiques :

Les premiéres observations d’'une différence linguistique en rapport avec le sexe

proviennent essentiellement de missionnaires, d’explorateurs, d’anthropologues et
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d’ethnologues qui vers le 16éme et le 17éme siecle ramenent des observations du
monde entiers (Asie, Afrique et Amérique).

Les études des anthropologues ont permis de démontrer I'existence de différences
dans l'usage linguistique des hommes et des femmes seulement pour les sociétés «
primitives ». lls se sont limités a I'observation de ces peuples sans étendre leur
études au monde occidental parce qu’ils voyaient cette « différenciation sexuelle
dans la langue comme un trait archaique destiné a disparaitre au fur et a mesure
gue meurent ou s’occidentalisent les sociétés primitives... » (Yaguello, 2002 :17).
Vision qui leur faisait croire que ces différences jugées curieuses étaient la
particularité des peuples « primitifs » et donc inexistantes dans leurs sociétés «
modernes ».

Ces difféerences d'usage d'aprées le sexe du locuteur ont dans les sociétés
archaiques pour déclencheur plusieurs phénomenes tels que I'exogamie et le tabou
pour ne citer gu’eux et peuvent apparaitre a différents niveaux : lexical, phonétique,
morphosyntaxique et morphologique.

Le tabou linguistique : dans ces peuples « primitifs », I'usage de la langue est
codifié en tant qu’élément de la regle du jeu social souligne Yaguello, ce qui donne
au tabou linguistique le réle de gardien de I'ordre social établi. Ici, toute transgression
apparait comme une faute lourde de conséquence. Il touche diverses sortes de
paroles dont les formules magiques. Ces dernieres sont exclusivement utilisées par
un sexe et 'autre sexe qui se retrouve touché par le tabou qui pese sur ces formules-
la ne doit en aucun cas les profeérer.

Pour Yaguello cette sorte de ségrégation sexuelle est fortement apparente dans ce
domaine et cela dans toutes les sociétés (pas seulement celles dite primitives).

On peut aussi observer le cas d’interdiction de prononcer le nom du mari ou d’un
membre du clan. Cette interdiction frappe les femmes en grande partie. Nous ne
pouvons pas parler de tabou linguistigue sans évoquer la censure qui touche le
langage obscene (cela est le cas de tout temps et dans toutes les sociétés).Cette
censure touche presque exclusivement la femme qui se doit d’éviter d’utiliser le mot
tabou.

Nous arrivons a la conclusion que dans ces sociétés dans la plupart des cas, le
tabou linguistique touche essentiellement les femmes. Bien que parfois il arrive qu'il

s’appligue a la communauté toute entiere comme c’est le cas chez des tribus
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ameérindiennes ou le mot beau-pere et belle-mére deviennent tabou apres leur mort
(KRAUS, 1924 cité par, REIK, 1954).

Le deuxiéme phénomeéne observé est I'exogamie : le mariage entre clans différents,
gui est de coutume dans ces peuples donne des familles mixtes ou la femme parle
sa langue d'origine et ’'homme une autre, ce qui améne fatalement les enfants a
utiliser ces deux parlers. Le garcon apprend au début a utiliser la langue maternelle
puis en atteignant un certain age il sera confié a son pére et des lors il ne devra
utiliser que la langue de son pére. Comme c’était le cas aussi en Chine ancienne ou
'exogamie créait une différence entre langue des femmes et des enfants de moins
de 12ans et celle des hommes, les femmes gardant la spécificité de leurs dialectes
natals.

Il est important ici de faire remarquer que le fait de parler d’'un systeme linguistique
des hommes et un autre des femmes ne signifie pas deux langues distinctes mais
des variantes de la méme langue commune.

On peut classer les manifestations de ces variations linguistiques en plusieurs
niveaux : on a remarqué qu'au niveau phonétiqgue il y a des différences de
prononciation entre hommes et femmes ; ’homme ne doit pas parler comme une
femme sinon il est taxé d’homosexualité ou d’étre efféminé comme I'exemple de
prononciation des hommes qui palatalisent le son /k/ chez les Gros-Ventre du
Montana (FLANNERY, 1946).

Au niveau morphophonologique : on peut reprendre I'exemple concernant le Yana,
langue parlée en Californie ou la différence linguistique entre les sexes est tres
marquée. On y remarque deux langues, celle réservée aux hommes et, une autre,
commune, utilisée par les femmes entre elles et dans les échanges entre les deux
sexes. Ici, la langue de base est tantbt la langue commune et tantbt celle des
hommes.

La langue commune représente une abréviation de la forme de la langue des
hommes.

Ces derniers ajouteraient dans quelques cas des particules pour allonger les syllabes
de termes issus de la langue commune. Les hommes utiliseraient des formes «
archaiques pleines » pour se donner un statut a part.

Le contraire se passe chez les indiens de Koasati de Louisiane ou les femmes
conservent la langue archaique comme signe d’appartenance au sexe féminin
(HAAS, 1944).
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Ces deux exemples nous montrent que la langue primaire peut étre tantét celle des
hommes et tant6t celle des femmes donc pour observer le phénoméne de variation
de la langue il ne faut pas considérer la langue des femmes comme une déviation de
celle des hommes comme cela a été le cas dans les études faites avant 1930 (on
parlait jusqu’alors de langues des femmes) mais bien les appréhender comme étant
une langue des hommes et une langue des femmes, deux variations d’une méme
langue.

Sur le plan morphosyntaxique : la langue chiquito (parlée par une tribu de Bolivie)®
présente des variantes d’apreés le sexe ; la variante utilisée par les femmes est
considérée comme la langue de base sur laquelle les hommes ajoutent des
particules pour se distinguer .De plus ces derniers sont les seuls qui utilisent la
marque du « genre » dans leur discours. Ainsi tous les homs sacrés (comme dieu)
ou les noms désignant des hommes sont du genre masculin, les autres tels que les
noms des femmes et des animaux dépourvus de noblesse sont du genre féminin
(nous ne manquerons pas de faire remarqué le sexisme qui se cache derriére cette
distinction de genre masculin/féminin puisque bien souvent nous retrouvons des
termes voir des adjectifs a connotation dépréciative catalogués de genre féminin
comme si ¢a devait refléter 'essence (ou plutdt ce qui est percu comme tel par les
hommes) de la femme un étre éternellement faible et inférieur au « male ».

Un autre cas, celui du thai qui marque une distinction entre le pronom de la premiere
personne d’apres le sexe. Un homme utilisera « phom » et la femme « dichan ».
Dans cette langue, le choix des pronoms se fait a la fois sur la base du sexe mais
aussi du statut social.

Dans les deux langues il y a aussi des différences au niveau des particules de
politesse, différences d’utilisation qui donnent I'impression de l'existence de deux
discours distincts celui des hommes et celui des femmes et toute transgression y est
« socialement stigmatisée ».

Nous remarquons que c’est au niveau lexical qu'apparait le plus de variation.
Prenons I'exemple du Caribe et du Gros-Ventre qui présentent un riche éventail de
lexiques différenciés selon I'appartenance sexuelle. De plus, il existe des langues ou
le vocabulaire relatif aux liens de parenté est différencié selon le sexe du locuteur ou

bien celui de la personne par rapport a laquelle va s'établir ce lien. Chez les

& Url : /web/revues/home/prescript/articles/isa0037-9174 1961 num 50 1 2481

13



trobriandais, les relations de parenté s’organisent en prenant en compte deux
critéres : identité sexuelle (de méme sexe/ de sexe différent) et I'age (plus agé/moins
agé). Ce qui a pour résultat de créer trois termes pour designer le méme lien de
parenté.

Yaguello trouve que les différences au niveau du lexique aussi nombreuses soient
elles ne sont pas vraiment significatives. Pour elle, les variations apparaissant aux
niveaux phonologique, morphologique et syntaxique sont les plus dignes d’intérét
mais cela reste tout de méme insuffisant a son avis pour parler de langues distinctes.
Pour elle « un classement typologique de la variation sexuelle ne peut se faire que
dans le cadre de l'interaction verbale prise dans son contexte social. » (Idem p34)
Dela elle va dégager deux sortes de différences : des différences absolues
«constantes » inscrites dans la langue et des différences « situationnelles » qui
changent d’aprés la situation de communication. Ces deux types de différence
engendrent deux types de variations :

1- « hommes et femmes utilisent un langage distinct dans toutes les situations de
communications, indépendamment du sexe de linterlocuteur » (Yaguello, ibidem
p35).

2- Les personnes de méme sexe parlent entre elles un langage réservé (pas toujours
les deux sexes a la fois au sein d'une méme communauté) et utilisent une langue
commune avec l'autre sexe.

Au 19éme siecle des ethnographes se sont intéressés, durant leurs travaux sur les
effets de la colonisation, aux langues qui présentent des aspects de la différenciation
de langage selon le sexe. C'est Frazer (1900) qui introduit le premier I'étude de la
différenciation sexuelle dans les langues. Pour lui il y a un lien entre la différence
langagiere en rapport avec le sexe, ce gu'il appelle le « genre subjectif », et le «
genre objectif », le lien entre eux est pour lui historigue mais pour d’autres, ils
seraient plutdt « ...deux manifestations dune méme tendance sociale,
psychologique et cognitive ».

Les recherches se sont cantonnées dans I'étude des langues exotiques. Les
chercheurs y ont remarquées une délimitation bien apparente entre un langage
masculin et un langage propre aux femmes. On y trouvait des expressions utilisées
seulement par I'un des sexes a l'exclusion de l'autre, cette différenciation sera

appelée « par exclusivité », en contraste celle ou apparait des expressions utilisées
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seulement de maniere plus fréquente par I'un ou lautre sexe sera dite « par
préférence ».

Ce n'est qu'avec Jespersen (1922)" qu’on retrouve tout un chapitre sur « ce que tout
le monde sait » sur le parler des femmes. Il note que pour lui 'opinion selon laquelle
les hommes et les femmes caraibes ont des langues différentes n’est qu'un cas
sociolinguistique particulier.

Kraus (1924) a fait l'inventaire des différences de parlers dans les langues
africaines, amérindiennes et aborigenes d’Australie, il remarque la différence entre
hommes et femmes générée par I'interdiction de prononcer le nom des membres de
la belle famille qui deviennent tabou et la compare avec le refus qu’aurait un patient
psychanalysé a prononcer les mots porteurs d’'une forte charge émotive.

Hass et d’autres ont travaillé sur la différenciation sexuelle dans le langage. Ce
dernier a postulé que le genre et cette difference sont les manifestations du « méme
phénomene social».

Pour les différences d’expressions selon le sexe, il y a celles fondées sur le sexe du
locuteur, d’autres sur le sexe de l'interlocuteur et méme sur celui de la personne dont
on parle (différences d’expressions et de prononciation).

Différences fondées sur le sexe du locuteur : Les chercheurs se sont intéressés a
'exemple souvent cité au 17éme siecle et 18éme siecle de la langue Caraibe ou ils
se sont focalisés sur I'observation des difféerences apparentes dans le langage
courant ou déritualisé des deux sexes et non pas aux langues secréetes comme
celles utilisées dans les rituels sacrés ou de magie.

Les langues citées et étudiées ont été I'esquimau, chukchee, yana, thai entres
autres. Le reésultat des recherches fait le constat que les difféerences de
prononciations entre hommes et femmes sont superficielles et peu nombreuses bien
gue dans certaines langues comme le koasati, (indien Amérique du nord) ou les -l et
—n finals des femmes correspondent aux —s finals des hommes ; elles constituent un
marqueur d’identité sexuelle.

On constate aussi que dans beaucoup de langues, la terminologie parentale differe
selon qu'elle soit utilisée par un homme ou une femme (souvent par une

différenciation par « exclusivité »), de plus les interjections changent d’'un sexe a

7. www.forum.lu/pdf/artikel/6409_277_Arnold.pdf.
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lautre (comme exemple linterjection de joie a Gros-Ventre) et méme pour les
particules et les pronoms personnels (I'exemple du japonais).

Différenciations fondées sur le sexe de l'interlocuteur : Il n’existe apparemment pas
de différence de prononciation de ce genre dans aucune langue connue.

Mais Ce n’est qu’avec l'arrivée du mouvement féministe qu’'on a vraiment posé les
jalons d’une discipline qui a pour objet le « réle sexuel dans l'utilisation du langage ».
Les recherches surtout américaines affluerent (Lakoff, 1975 Aebischer, 1979 etc.) et
on s’est surtout intéressées a certaines interrogations telles que l'utilisation de la
langue d’aprés le sexe du locuteur avec notamment I'étude des distinctions entre la
parole des hommes et celle des femmes a des multiples niveaux (morphologique,
phonétique, syntaxique), I'étude du caractére sexiste de la structure de la langue. On
dénonce alors avec force des regles grammaticales, comme celle de l'adjectif en
francais, par exemple, ou la présence d’un seul élément masculin suffit pour imposer
au pluriel la forme masculine .On remargue alors que la langue semble donc refléter
gu’elle est une institution des hommes dont les femmes sont en quelque sorte plus
Oou moins écartées.

Des recherches féministes ont donné I'impulsion a de nouvelles réformes de la
langue telles que les locutions utilisées dans les formules officielles. Nous prendrons
pour illustrer cela I'exemple récent de « la ministre ».

La préoccupation premiere de ces recherches a été de voir en quoi différent le
comportement langagier des hommes et des femmes pour tenter d’éradiquer la
tendance a expliquer cette différence par « des déterminismes biologiques ou
sociaux ».

Il faut noter que dans toutes les méthodes d’analyse utilisées la norme est
représentée par le langage des hommes ; et celui des femmes est donc considéré
comme déviant et on conseil aux femmes pour se sortir de leur statut inférieur
d’enlever toute trace de féminité qui pourrait toucher leur langage et de parler «
homme » pour pouvoir améliorer leur position.

Il est & noter que beaucoup de critiques ont jailli a I'encontre des premiéres études
sur la variation sexolectale ; certaines ont été de nature idéologique (critique
féministe et poststructuraliste), d’autres d’ordre méthodologiques dont la critique
adressé a Lakoff sur I'absence d’assise empirique a ses études.

Dailleurs, ils ne manquent pas de montrer qu’ils sont contre I'idée de I'existence d’'un

style masculin et d’'un style féminin qui seraient I'exclusivité de chacun car ils ont
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constaté de part ses études que bien souvent il y a un « chevauchement d’'usage
entre les sexes ». Il faut préter attention au fait que « la variable « sexe » ne peut pas
étre considérée indépendamment de la situation et d’autres aspects de lidentité
sociale et des relations sociales ».

On a aussi reproché aux premiéres enquétes le décalage entre le nombre
d’enquétés hommes et femmes (les lers étant toujours plus nombreux que les
femmes) et le fait qu'on s’y basait essentiellement pour I'analyse des résultats sur les
stéréotypes masculins et féminins.

Pour Aebischer, il s’agit ainsi de dépasser les stéréotypes sur le comportement
verbal des femmes et des hommes issus de jugements stéréotypés eux méme sur la
« nature homme » et la « nature femme » ; a savoir que les hommes sont plus
rationnels et parlent avec force et assurance en contraste avec les femmes jugées
émotives qui manqueraient donc d’assurance dans leur discours. En conséquence, il
faut se focaliser non plus sur ce « qui est différent » mais chercher a trouver « le
pourquoi et le comment de cette différenciation » donc s'intéresser a son
fonctionnement.

Pour ce faire le point de départ de l'évolution de l'étude des différenciations
langagieres d’aprés la variation sexuelle dans les sociétés évoluées est selon
Yaguello de considérer, du fait de leur hétérogénéité, qu'on ne peut pas parler,
comme c'était le cas pour les peuples primitifs, de [lutilisation de variables
linguistiques exclusives mais plutot de variables préférentielles. Cette utilisation n’est
pas systématique et donc on ne peut pas généraliser et dire que cette maniére de
parler est réservée aux hommes et cette autre aux femmes. D’ailleurs « on ne pourra
gue faire état des tendances , d’orientations privilégiées, d’autant que la variable
sexe est inséparable, qu'on le veuille ou non d’autres variables telles que classe
sociale, niveau d’instruction , age , catégorie d’activité » souligne Yaguello (2002 :38)
qui préfere utiliser I'expression de registre masculin et de registre féminin.

1.1. 2. Les constatations de la sociolinguistique v ariationniste

Un grand nombre de recherches dans le domaine de la différenciation sexuelle dans
le langage ont été fait par la sociolinguistique de I'anglais .La plus grande partie de
ces études se sont intéressées a étudier la variation phonique d’apres le parameétre
sexe. Cela a été réalisé du point de vue de la sociolinguistique variationniste et en
particulier celle de Labov. Le point commun entre ces recherches est le fait qu’elles

ont interprété la différenciation sexuelle selon trois parameétres : le statut inférieur de
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la femme au sein de la société, ses compétences linguistiques supérieures et
'impacte des autres variables sociales telle que le réle socio-économique.

Le statut des femmes dans la société

Les premieres études de base qui ont été anglo-saxonnes se sont accordées sur
'idée que la femme serait plus conservatrice que ’lhomme puisqu’elle utilise plus que
lui la norme la plus prestigieuse. La femme devient dés lors la promulgatrice des
variantes de prestige et la garante de la stabilité linguistique. Les chercheurs ont
etudié tous les aspects de la langue, il y en a qui se sont intéressés au domaine
phonique tel que Labov (1972a) et Trudgill (1974), d’autres se sont focalisés sur les
domaines morphologique et syntaxigue comme Jespersen (1921).

Labov et Trudgill expliquent cette différenciation sexuelle par « I'ambition sociale »
de la femme qui veut accéder par le langage a un statut social plus élevé que le sien
et qui pour ce faire se met a parler de maniere plus normée que la classe au-dessus
de la sienne. De plus pour Trudgill les femmes sont plus conscientes de leur statut
inférieur.

Méme si, ces suppositions ont été largement contestées par d’autres chercheurs qui
leur ont reprochés d’avoir commis un artefact méthodologique en classant les
femmes non pas par leur niveau d’instruction et leur statut professionnel propre mais
d’aprés ceux de leurs maris, ce fait reste plus au moins vrai.

D’autres explications sont émises a savoir d'abord que les femmes vu leur infériorité
se doivent de « montrer leur soumission »par un parler plus polie que celui des
hommes et c’est pour cela gu’elles utilisent une norme plus standard comme une
barricade entre elle et les autres.

Ensuite nous avons la spécificité de la femme meére qui est a la base de I'éducation
des enfants et pour cela elle se doit de garder la langue normeée pour la transmettre.
Une étude menée a Amsterdam montre que les femmes qui sont meres évitent le
plus l'utilisation du parler vernaculaire mais on remarque la méme attitude chez les
peres, les parents utiliseront avec leur enfants un langage modulé qui dépendra de
leur age .L'usage ou non de la langue standard dépend de deux €léments, I'activité
de la femme et le fait d’avoir des enfants ou pas. C'est a dire qu’'une femme qui
travaille et qui a des enfants usera plus de la norme standard que la femme qui ne
travaille pas et qui n’a pas d’enfants qui, elle, utilisera plus la variante vernaculaire.
Une autre théorie interpréte ce phénomene par I'évitement des femmes a utiliser les

variables vernaculaires, qui porteraient en elles de fortes charges de masculinité et
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de familiarité, en leur préférant les formes spécifiques a leur sexe (Trudgill, 1974).
Néanmoins les femmes tout comme les hommes utilisent les formes non normées
dans les situations informelles et ceux sont les femmes issues des classes
populaires qui en feraient un plus grand usage. Donc on pourrait penser qu’on taxe
la variante utilisée par les femmes de normée parce que ca va de paire avec leur réle
de gardienne « des valeurs fondatrices de la société » et donc peut importe la
variante gu’elles utiliseront cette derniére sera automatiquement promue au rang de
variante de prestige.

Le réle socio-économique du locuteur :

Des interprétions de la variation ont tenté de monter que le sexe est une variable
mineure par rapport au réle socio-économique du locuteur. Il est apparu que les
femmes sont influencées par « la densité », c'est-a-dire « I'interconnaissance qu’ont
les personnes appartenant a un réseau social des autres membres de ce réseau »
et par la multiplexité de leurs échanges intra-réseau. Les femmes qui se retrouvent
dans un réseau solide et local usent autant que les hommes dans la méme situation
de la forme vernaculaire en opposition a ceux et a celles qui sont dans des réseaux
moins denses.

C’est dans le méme ordre d’'idée que se situe la réflexion de Lafontaine (1986) pour
qui les institutrices gardent plus I'accent régional que les instituteurs a cause de leur
moindre ascension sociale d’'une part et d’'une autre part parce qu’elles ont moins
besoin de prouver qu’elles sont aptes a faire leur métier (qui est considéré comme
étant typiquement féminin) que les hommes. Chaque sexe doit s’adapter aux
contraintes du marché linguistique qu’il vise et I'usage de la variante normée ce fera
selon le degré de domination ou de soumission qu’il entretien avec ce dernier.

Nous constatons que le sexe est un facteur de variation qui ne se combine pas seul,
il doit s’accorder avec linterlocuteur, la situation, le statut professionnel et les
marques liées au role social et a la maniere dont il a appris a monter son
appartenance sexuelle.

La performance linguistique des femmes

Beaucoup de recherches, tel Trudgill, 1972, font le constat que les femmes ont un
éventail de variations plus riche que celui des hommes ainsi elles maitrisent et
utilisent a la fois les formes « standards » et « dialectales ». Cette aptitude qui

permet aux femmes une accommodation plus accrues s’expliquerait par le besoin
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gu’elles ont de s’adapter a un nombre plus élevé de « marchés linguistiques » que

les hommes et donc elles ont plus de chose a prouver.

1.1.3. Les études consacrées a la variation dans le  monde francophone :

Si nous regardons de prés la différenciation sexolectale dans le francais, beaucoup
de chercheurs ont retrouvés des traces de cette différenciation dans leur observation.
lls ont remarqué la lenteur du débit des femmes par rapport aux hommes et que les
femmes utilisent plus les formes élidées. D’autres chercheurs ont appuyé la thése de
'existence de cette différenciation sexolectale suivant le schéma classique (c’est-a-
dire ou la femme tend plus a se rapprocher de la norme standard) dans le francais de
France.

D’autre part, on retrouve des cas de variétés vernaculaires féminines dans des
régions de France telle que la région lilloise et cela est influencé par I'age et le
réseau de contacts et la vision subjective de la norme.

Sophie Bailly, dans une étude consacrée aux représentations des différences
locutoires sexuelles en francais, remarque que les variantes linguistiques en francais
marquées par l'identité sexuelle sont souvent réduites a des signes d’insécurité
linguistique bien qu’il est indéniable qu’il y a « des faits de langue » qui sont plus
utilisés par un sexe que par l'autre. Les femmes et les hommes déploient des
stratégies communicatives différentes parce qu’ils n’appartiennent pas a la méme
communauté ethnolinguistique. N’'ayant pas les mémes références culturelles quant
aux discussions amicales, il arrive que les deux sexes n‘arrivent pas a se
comprendre puisqgu’ils n’utiliseraient pas pour communiquer des « processus de
signification et d’interprétation » similaires. Cela est di au fait qu’a chaque sexe
correspondent des normes communicationnelles propres.

Le but de I'étude de Sophie Bailly est de vérifier si ce constat est applicable a la
culture francaise, pour cela elle a d’abord étudié les représentations sur les réles
sexuels dans l'analyse des proverbes, des citations et des définitions du dictionnaire
tournant autour des comportements communicationnels. Il est apparu qu’il s’en
dégage des jugements faisant apparaitre I'existence de différences locutoires
dépendant du sexe : tels que la stigmatisation du bavardage des femmes et de « la
valorisation de leur capacité de compréhension ».

Dans l'imaginaire des personnes qui ont participés a I'enquéte faite par Ballly il y

aurait « l'existence de normes difféerentes qui refletent les rbles et attitudes
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traditionnellement attribués soit aux femmes...soit aux hommes...Ces normes
concernent principalement des « modes conversationnels ». » (2001 :87)

Pour elle, le locuteur choisit les comportements les plus appropriés aux normes de
son sexe comme un moyen de montrer son appartenance sexuelle. De plus dans
limaginaire linguistique francais il existe des représentations sociales de différences
dans les pratiques discursives selon le sexe. Cela représente des « normes
communicationnelles subjectives ».

1.2. Le parler masculin et le parler féminin/ prati  ques langagieres différentes :
1.2.1. Le tabou linguistique et 'usage de la polit  esse :

Le tabou linguistique se résume en une sorte de grande fresque pleine d’hypocrisie
ou I'euphémisme est le moteur qui garantie la bonne marche de la discussion. Tous
les mots obscenes liés a la sexualité ou a la maladie et a la mort sont considérés
comme tabou donc en fait tous les mots qui dérangent la conscience des gens « bien
pensants » et qui font ressurgir nos peurs enfuies (on évite généralement de parler
de ce qu’on craint, on utilise bien souvent pour parler du cancer I'expression « la
maladie qui n’a pas de nom »).

Flaura Kraus (1924) a analysé le tabou linguistique d'un point de vue
psychanalytigue dans les peuples archaiques, pour elle les femmes ont contourné
linterdit en utilisant une « langue détournée » leur permettant de dire autrement le
mot tabou, ce qui est remplacé dans les sociétés modernes par 'euphémisme et
I'utilisation du sous-entendu.

L’euphémisme est utilisé par la femme comme un substitut & I'insulte et au langage
obscene qui lui sont tabous.

Les tabous dépendent du moment et du lieu, ce qui est interdit en cours ne l'est pas
dehors, ce qui est permis dans une caserne ne I'est pas dans une administration par
exemple. Donc tout cela reste relatif et évolue avec I'évolution des mentalités et des
maeurs.

On considere que les femmes « répugnent naturellement » a l'utilisation du langage
« coloré », de la langue verte, des injures et tout ce qui touche a la sexualité (jugée
comme sujet tabou) et donc tout ce qui toucherait a I'obscéne ; par contre leur
utilisation par les hommes est considérée comme étant un reflet de leur nature méle
(Jespersen, 1922) donc une maniére de mettre en valeur leur virilité et leur

domination.
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Rares sont les femmes qui osent raconter des blagues salaces et celles qui le font
c’est inconsciemment pour « parodier » les hommes.

Il faut souligner que ce tabou verbal ne concerne que les « dames » donc les
femmes bien éduquées, les « bourgeoises » qui manient a merveille toutes les
meéandres de la politesse a I'aide de I'euphémisme pour éviter de transgresser ces
tabous verbaux déja intériorisés en elles. Elles n'utilisent pas la langue « forte » par
choix mais plus par réflexe inconscient parce quon a encré au fond delles
l'interdiction d’user de ce langage grossier.

Concernant la politesse nous nous apercevons que « Les femmes sont censées étre
plus polie que les hommes » en d’autres termes elles n’ont pas le droit de demander
ce gu’'elles veulent réellement et de dire tout haut ce qu’elles pensent vraiment, de
méme les hommes utilisent aussi pour la méme raison la politesse en présence des
femmes.

Mais c’est sans conteste les femmes qui utilisent le plus la « requéte polie » et la
demande sous forme de priere. Les femmes sont plus polies que les hommes qui
eux choisissent bien souvent et délibérément les formules les moins polies.

Les femmes, influencées par « ... les structures de la politesse qui veulent qu’on
suggere au lieu de s'affirmer, qu'on laisse ouverte la possibilité du refus... »
(Yaguello, p.45), modulent leur intonation pour montrer leur soumission, de
l'incertitude, la requéte, I'approbation polie et utilisent plus de constructions modales
montrant le doute.

Nous remarquons que « la pression sociale » obligeant la politesse s’exerce plus sur
les femmes que les hommes et cela a cause de leur statut social qui est inférieur.
Nous pouvons constater cela de maniére accrue au Japon ou cette pression est telle
gue les femmes sont obligées d’avoir un discours plus que révérencieux envers leurs
locuteurs.

Les femmes sont plus capable du point de vue linguistique, étant moins hésitantes et
faisant preuve d’'une plus grande sophistication de la structure discursive que leurs
pairs masculins » (idem : 122).

Donc nous pouvons en conclure que la politesse (qui apparait souvent sous forme
d’atténuation) n’est pas le propre de la femme. Etant un trait culturel elle sera certes
utilisée difféeremment d’'un homme a une femme mais cela dépendra avant tout de
leurs structures sociales.

1.2. 2. Le « conservatisme » des femmes :
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Les femmes sont souvent jugées d’étres plus conservatrices que les hommes car
elles attachent plus d’importances a la sauvegarde du patrimoine culturel et
linguistique. Jespersen (1922) donne le mérite aux femmes pour le « maintien de la
langue pure » mais pour lui ce sont les hommes qui la maintiennent en vie grace a la
liberté avec laquelle ils en usent et en abusent en se faisant les créateurs de
néologismes.

Pour Yaguello sans le concours des femmes qui transmettent la langue a leurs
enfants cette derniere serait condamnée a mourir. Ce qui arrive souvent dans les
sociétés bilingues ou multilingues ou domine une langue par rapport aux autres c’est
gu'on parle a la maison la langue maternelle qui est la langue des femmes et les
hommes sont bilingues, ils utilisent dans leur vie socio-économique la langue
dominante et a la maison celle des femmes.

Nous pouvons prendre comme exemple pour étayer cela le cas de la 1ére vague
d’émigrés algériens arrives en France. Les hommes qui étaient employés souvent
comme manceuvre ont appris un francgais rudimentaire pour les besoin du travail
mais leurs femmes qui elles sont restées a la maison ne parlaient qu'arabe.

Le méme phénoméne existe en Algérie ou les femmes berbéres surtout celles d’'un
certain age habitant les villages sont unilingues et n'utilisent que le dialecte d’origine
(par exemple kabyle, chaoui...).

L’enquéte menée par la revue « orbis »®

, en 1952 a démontrée que les hommes
seraient plus enclins a étre bilingue que les femmes qui sont les dernieres a étre
touchées par le bilinguisme, elles s’accrochent plus a leur langue et sont les
derniéres atteintes par le processus de « glottophagie » qui bien souvent se propage
dans la société avec le soutien des hommes.

Pour beaucoup d’auteurs comme Jespersen, le conservatisme des femmes serait un
trait naturel chez elles. Mais Yaguello pour sa part conteste cela en soutenant que ce
phénoméne est plus dd au confinement des femmes et a leur isolement avec le
monde extérieur et constate que l'apparition du conservatisme linguistique chez
elles, est issu du fait qu'elles ont longtemps étaient spoliées de leur droit a
I'éducation.

Il est important de signaler que I'age, le degré d’instruction et d’urbanisation sont des

facteurs importants dans le phénomene de conservatisme au méme titre que la

& . Revue orbis, (1952), « Le langage des femmes », Via : www.cairn.info/zen.php?ID_ARTICLE=LS_106_0033.
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naissance d’'une conscience politique, conscience qui fait apparaitre au grand jour le
péril des langues menacées de disparaitre.

Les femmes émancipées et modernes recherchent plus que les hommes a intégrer la
classe la plus prestigieuse. Le conservatisme et le bilinguisme sont, donc, plus dus a
des « situations sociales » (tel que l'isolement, mobilité, recherche de travail...) voir
parfois a des pressions sociales qu’a « la nature féminine».

1.2.3. L’insécurité linguistique et I'hypercorrecti on chez les femmes :

Nous ne pouvons pas parler du conservatisme des femmes sans faire allusion a la
norme linguistique et aux phénomeénes d’insécurité linguistique et d’hypercorrection.
Les premiers travaux sociolinguistiques publiés sur le théme des différences
langagieres selon les sexes et ceci dans « les communautés linguistiques de
sociétés urbanisées complexes » ont eu comme base des enquétes sur les variétés
d’anglais américain urbain telle comme celle de Labov (1966). Ces enquétes ont
démontré que les femmes produisent des énoncés plus proches de la norme de
prestige que les hommes.

Les recherches effectuées, attribuent bien souvent aux femmes la spécificité de «
pruderie linguistigue », elles sont plus attachées a la norme linguistique, a la
correction du langage et a parler la norme de prestige. Pour cela elles vont jusqu’a
une utilisation excessive « du model dominant » en ayant recours a I'hypercorrection.
Cette tendance est issue, d'aprés lui, du sentiment « d’insécurité linguistique »
gu’éprouvent les femmes, sentiment généré par leur statut social subordonné a celui
des hommes. Pour lui les femmes chercheraient & améliorer linguistiquement leur
position sociale en utilisant un parler plus prestigieux.

Aebischer préfere d'ailleurs expliquer le phénomene d’hypercorrection non pas par
une insécurité linguistique mais par une sorte « d’hyperadaptation » et donc
I'hypercorrection dans le sens utilisé ici par Aebischer donne le sentiment que la
femme témoigne par cela de la maitrise avec laquelle elle se sert du langage pour
réaliser ses buts.

Trudgill note que les femmes surévaluent leur prononciation jusqu’a croire qu’elle est
plus proche de la norme standard qu’elle ne I'est en réalité et pour les hommes c’est
le contraire qui se passe, ils se sous-évaluent.

La prononciation joue le réle d’identification entre les personnes, chacun s’identifie &
une classe propre a ses aspirations, les hommes étant surs de leur domination et de

leur statut social utilisent la norme ouvriere mais les femmes dans leurs besoins de
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bien se faire voir adoptent la norme de prestige méme si pour cela elles doivent se
corriger en usant de l'accent « distingué » de la classe « bourgeoise ». Bien souvent
leur tendance a I'hypercorrection n’est en fait que le reflet de leur envie d’accéder a
une classe plus prestigieuse que celle de leur niveau social.

Des études ont trouvé que les femmes qui sont dans un milieu propice aux échanges
sociaux et a l'accés a la culture préferent utiliser le « modele standard » plus que
celles qui sont « marginalisées ». C’est I'explication qu’elles donnent pour interpréter
'opposition entre la tendance au conservatisme chez les femmes vivant dans les
villages qui utilisent le dialecte régionales par rapport aux autres femmes, d’ailleurs
pour elle « c’est une preuve de plus qu'on ne saurait prétendre que la femme est «
par nature » conservatrice ou innovatrice en matiere linguistique. Elle porte tout
simplement les signes de sa condition » et par la elle montre du doigt le piége tendu
par les stéréotypes langagiers qu’il faut dépasser pour avoir une vision plus
objective.

Des chercheurs en s’intéressant a la « posture » du sujet parlant remarquent qu’il ne
se base pas seulement sur sa maniere de parler ou celle de son groupe pour évaluer
les autres mais il dépend du jugement qu’il porte lui méme sur cette maniere de
parler. Ce qui revient a dire que « la variable sexuelles...n’est plus seule en jeu dans
« la maniere de parler des femmes » : elle se combine avec la maniéere dont chaque
femme évalue cette prononciation et avec les effets qui en résultent sur sa propre
prononciation » (Aebischer, 1983 :18).

Pour eux le locuteur idéalise une image linguistique (mais sociale avant tout) a
laquelle il voudrait « étre identifié » et il S’y « projette » et va dans son appropriation
des marques qui font son idéal jusqu’a rejeter sa maniere de prononcer et les traces
de son identité linguistique qu’il juge inférieur a son idéal.

1.2. 4. Quelgues exemples de pratiques spécifiques  a chaque sexe :

Nous avons choisi de regrouper sous cette rubrique les diverses observations sur les
pratiques spécifiques a chaque sexe.

L'intérét porté par les recherches aux stratégies conversationnelles est di a un
intérét pour les stratégies sexuelles. Fishman (1977, 1978a, 1978b) montre que les
comportements langagiers changent dans une conversation d’apres le sexe, les
stratégies utilisées par la femme dans une conversation mixte sont d’attirer I'attention
de son interlocuteur, de poser beaucoup de questions (elle ouvre souvent la

conversation par une question telle que « tu sais quoi ?»). Et surtout de remplir les
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vides (les moments de silence) alors que ’lhomme utilise un débit de parole plus lent
gue la femme et parle d’'une voix plus forte.

Selon M.R. KEY, l'usage patrticulier du langage par les femmes est d( a leur position
d’infériorité, et c’est pour cela qu’elles utilisent plus de diminutifs et de cheuvilles telles
gue « n'est ce pas ? » pour atténuer leurs affirmations.

Dans une étude faite sur la variation sexolectale du point de vue de I'émotion et
l'implicite dans le discours, il y a été confirmé la différence entre le discours des
hommes et des femmes. Les auteurs ont remarqué que le discours féminin était plus
marqué par I'’émotion et la « sensibilité interpersonnelle » que celui des hommes.
Elles utilisent plus de pronoms personnels, d’adverbe d’intensité et de négations en
comparaison avec les hommes qui eux préféerent les pronoms impersonnels et les
exclamations. Les adjectifs « émotionnel » et « interpersonnels » apparaissent aussi
dans des études plus récentes sur le discours féminin. Les femmes, ayant une
tendance« socio-émotionnelle », préférent les conversations personnelles sur des
sujets intimes et elles sont aussi plus loquaces et polies que les hommes.

Le discours masculin se construit sur « I'aspect communicatif du message » alors
que dans le discours féminin domine [laspect « méta-communicatif et
interpersonnel». Elle fait une opposition report/rapport entre homme et femme c'est
a dire qu'a travers la conversation les hommes cherchent a donner des informations
alors que les femmes l'utilisent plus comme moyen pour créer des liens de solidarité.
Les femmes préférant les discussions intimes dominent plus dans les conversations
informelles que les hommes qui prennent plus la parole dans les conversations
formelles. Elles recherchent surtout a construire des « liens de solidarité ». Ce qui
expliquerait leur tendance a moins intervenir en public et dans des discussions
formelles leur préférant les conversations dans des groupes restreints. L’auteur
remarque que les femmes utilisent un éventail de lemmes émotionnels plus riches,
un discours plus déictique et un style plus implicite cela que les hommes mais cette
variation sexolectale est impossible a isoler de d’autres facteurs tels que la situation
de communication.

1.2.5. Les différences de pratiques dans l'interact  ion verbale :

Nous ne pouvons étudier la différenciation sexuelle dans le langage sans voir qu’elle
est son incidence dans linteraction verbale. Nous savons qu’'en générale les
différences entre le parler des hommes et des femmes sont d’ordre préférentiel dans

les sociétés modernes donc rattachées a la situation de communication. Il nous faut
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donc prendre en compte tout ce qui fait partie de la communication (le verbal et le
non verbal) et pour ce faire nous devons appréhender a la fois les « registres
linguistiques » utilisés par les deux sexes et leurs comportements langagiers. Ces
comportements englobent leur maniére de parler, la forme du discours qu’ils
privilégient, leurs attitudes face au langage et leur compétence langagiere
respective.

Si nous observons de prés les locuteurs au sein d’une interaction, nous remarquons
gu’il y a des différences qui apparaissent selon qu'on parle a un homme ou a une
femmes, a une personne du méme age ou non, selon les relations qu’entretiennent
entres eux les locuteurs (relations amicales ou formelles) et « selon que leurs
rapports sont égalitaires ou hiérarchisés» (Yaguello, 2002 :58).

Les femmes et les hommes ont des rdles sociaux différents, c’est ce qui fait gu'ils
évoluent « presque » dans deux spheres différentes et ont des centres d’intéréts
spécifigues a chacun; ce qui fait qu'ils utilisent des « compétences lexicales »
différentes et un vocabulaire spécifique. Le « registre réservé » que chaque locuteurs
utilise avec les interlocuteurs du méme sexe est considéré comme une marque
d’identification et un signe d’appartenance au méme clan.

La conversation est structurée pour suivre un déroulement ordonné par des tours de
parole & la longueur qui varie d'une conversation a l'autre. Il faudrait aussi prendre
en compte un aspect non négligeable qui est la personne a qui revient I'ouverture et
la cl6ture des échanges et la distribution des tours de paroles.

« Le contréle de la parole est lié au pouvoir » souligne Yaguello (2002 :62), les
femmes essayent de compenser la frustration dans ce domaine par un bavardage
excessif. On pense souvent que c’est un trait féminin que de parler pour ne rien dire
en comparaison au discours masculin qui lui serait plus sérieux parce que plus
fonctionnel ; mais les femmes bien souvent n‘'ont pas d’autre alternative que ce «
bavardage futile » parce gu’elles n'ont pas le droit a autre chose (les hommes et
donc la société ne leurs donnent pas I'occasion de pouvoir « discuter »).

Les femmes sont plus familiéres entre elles que les hommes, elles ont plus recourt a
linterpellation par le prénom que les hommes qui préférent employer le nom de
famille sauf pour les proches.

Si on compare la performance linguistique des deux sexes on remarque que les filles
apprennent plus toét a parler et a utiliser des phrases complexes et font moins de

faute de grammaire. Elles articulent aussi mieux que les garcons qui sont plus sujets
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a laphasie, la dyslexie et le bégayement. Les « males » auraient ce défaut
d’élocution a cause du poids social qui pese sur eux et qui voudrait gu’ils parlent
mieux que les filles. Ce qui justifie les performances des filles c’est qu’elles se
sentent plus a l'aise a cause du contacte étroit qu'elles entretiennent avec leurs
meres donc avec le « modéle a suivre ».

Les modes de discours:

Le discours sert & communiquer des informations et il sS’emploie difféeremment selon
des modes issus d’'une codification sociale qui fait qu’ils apparaissent sous formes de
comportements.

Les hommes ont des modes de discours particuliers tels le discours religieux et
officiel, les débats publics (bien que de nos jours ce domaine est largement ouvert
pour la gente féminine), le récit épique, I'art de la joute oratoire (comme c’est le cas
au Proche Orient, en Turquie et Afrigue Noire ou le jeu consiste en un duel ou
chaqu’un doit insulter I'autre sur sa virilité ou sur les moeurs de sa mere) et les jeux
de mots comme le calembour et le badinage. Toute cette longue liste qui est
I'exclusivité des hommes laisse peu de choix aux femmes qui se retrouvent a manier
le bavardage et le colportage parce que c’est le contexte social qui le veut.

Le theme et le contenu du discours :

Le choix du registre utilisé dans le discours est intiment lié a son theme et au
contexte qui a vu sa production (contextes public ou privé).

Dans la société « la division des roles et des taches débouche sur une division des
compétences, entre autres linguistique » (Yaguello, p67).

Cela se répercute sur la forme du discours ou la différenciation sexuelle est mise en
exergue (bien qu’il y a d’autres variables a considérer comme I'age et le niveau
social mais la différenciation sociale elle se fait discréte).

Les traits paralinguistiques

Les traits paralinguistiques tels que le débit, le ton et le timbre de la voix jouent un
réle de marqueur sexuel. On oppose souvent la voix haute perchée des femmes qui
serait le reflet d'un manque de sérieux a la voix basse et grave des hommes
considérés comme plus posés. De plus, on juge le ton des femmes comme
manquant d’autorité et tombant vite dans I'accent péjoratif dés qu'il y a volonté de
montrer de l'autorité. On reproche aussi aux voix percantes des femmes d’étre

désagréable.
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On constate que la voix et la maniére de parler elles aussi sont sous l'influence du
poids social, ceci malgré le fait qu‘elles soient avant tout une caractéristique
biologique, elles suivent un certain archétype culturel, de ce fait un homme ne doit
pas parler d'une voix fluette ni une femme d’'une voix grave. On apprend dés leur
plus jeune age aux enfants a intérioriser ces « stéréotypes culturels » et a parler
comme il sied a leur appartenance sexuelle.

Nous ne manquerons pas de souligner que la plupart du temps les disparités entre le
parler des hommes et celui des femmes sont bien souvent le fruit de I'imaginaire
social qui idéalise une certaine image « de comment il faudrait qu'un homme parle/
gu’une femme parle » et la projette a travers la société d’ou I'existence d’archétypes
culturels auxquels se référent les locuteurs (méme inconsciemment) pour que leur
maniéere de parler soit en adéquation avec l'attente.

1.2.6. Les stéréotypes du parler masculin et du par  ler féminin

Les hommes auraient la prérogative « des formes de communications rituelles et
codifiées » et ils ont un discours plus assertif et autoritaire. De plus, en raison de leur
statut de dominant (donc de personne n’ayant rien a prouver) ils sont plus libre d’user
du langage comme bon leur semble, ce qui leur permet d’avoir plus de créativité
avec la langue et moins d’égard pour les normes.

Le stéréotype féminin, quant a lui, est plein de connotations péjoratives envers le
style des femmes puisqu’il reflete le mépris et le peu de considération dont
bénéficient ces dernieres. Elles sont taxées de purismes, conservatisme poussé qui
anéantissent en elles toute originalité et créativité ; elles ont un penchant pour
'exagération et I'hyperbole et une tendance au bavardage futile et au discours
hésitant non assertif qui vont de paire avec leur maitrise « de registres relevant de
domaines mineurs » et leur impuissance a utiliser des « concepts abstraits ». Tout
cela contribue a créer chez les femmes un manque d’assurance et un sentiment de
faiblesse et d’insécurité linguistique qui font qu'elles ont tendance a
I’hypercorrection.

Aebischer remarque aussi la tendance des scientifiques a cautionner les stéréotypes
selon lesquels les femmes usent plus dans leur langage de tournures indirectes et
affectives que les hommes et affectionnent particulierement I'euphémisme, les
adverbes et les expressions d’'intensité. De méme que Les études sur la variation

sexolectale ont été longtemps entachées par de nombreux stéréotypes dont celui
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selon lequel le discours féminin est plus émotionnel, déictique ou implicite que le
discours masculin.

Pour Lakoff les femmes sont plus polies avec un style moins affirmé que les
hommes, elles atténuent leur assertion par des formes telles que « peut étre, je
suppose », elles utilisent des formes comme n'est ce pas apres une phrase
déclarative et elles préferent formuler les requétes indirectement comme « tu ne
fermerais pas la porte ? », tout cela a pour but de se conformer avec I'image de la
féminité telle qu’elle est percue par tous afin de gagner « I'approbation social ».

Le discours féminin serait plus émotionnel, flou, et volubile.

Le discours féminin, aussi, serait d’'une voix plus haute, avec une meilleure
articulation et traitant de sujets banals donc avec une tendance au bavardage et a
I’hypercorrection tout en évitant les concepts abstraits et les mots tabous.

Beaucoup de chercheurs concluent qu'il y a bien des disparités réelles mais elles
sont tributaires de la situation de communication donc il faudrait ancrer la variation
sexolectale dans le "contexte situationnel".

Au niveau du lexique, on a remarqué aussi des difféerences puisque les femmes
auraient un grand éventail de termes pour nuancer les couleurs, ce qui n’est pas le
cas des hommes. Leur parole serait aussi plus fluide et plus minutieuse concernant
les détails mais néanmoins elle manquerait de poids et d’assurance a cause du
statut socialement inférieur de la femme.

1.3. La variation sexuelle en Algérie :

De nombreuses études consacrées aux dialectes maghrébins ont démontré
I'existence de variation linguistique en relation avec les rapports sociaux de sexe.
Concernant la société algérienne, Dalila Morsly remarque gqu’il y a des manifestations
de la variation sexolectale dans I'arabe dialectal algérien. Elles apparaissent souvent
aux niveaux phonétique, morphosyntaxique et lexical. Elle remarque au niveau de la
prononciation que « les affriquées semblent apparaitre plus souvent chez les
femmes dont le parler se caractérise aussi par une tendance a l'affaiblissement des
battement du /r/, a I'affaiblissement de I'emphase ou, le fait est bien connu pour
Alger, a la réalisation emphatique dentale sourde la ou les hommes réalisent une
dentale emphatique sonore » (1997 :22). Elle constate aussi au niveau
morphosyntaxique des disparités dans ['utilisation des formes de pluriels selon

l'identité sexuelle des locuteurs (reprenons I'exemple cité par Morsly du pluriel de
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bain /hamma/ qui donne le pluriel féminin /hmaim/ et le pluriel masculin /hammamat/
(idem)) et dans l'utilisation des diminutifs.

Les femmes utilisent plus que les hommes les diminutifs tels que : « /fnidjel/ “petite
tasse” ; /sRiwer/ “petitou” ; /kwijes/ “petit verre® ; /tbisi/ “petite assiette(...) » (Morsly,
ibidem).Nous expliquons cela par le fait que dans les représentations des locuteurs
les diminutifs sont considérés comme portant en eux une forte charge de féminité
(Morsly donne I'exemple du registre du parler des bébés ou s’inscrit I'utilisation du
diminutif dans d’autre langue et qui est considéeré comme une spécificité du parler
féminin). Ce qui fait que I'emploi de ces diminutifs par des hommes est fortement
stigmatisé. On va méme jusqu’a taxer ceux qui ont le malheur de les utiliser
d’homosexuels et de /mriwa/ “fammelette”. Il en va de méme pour les exclamations
tel que /bouh/ (algérois) et des imprécations tel que /isewwed sa’dek/ littéralement
«que ton bonheur soit assombri ».

Selma Belguedj, dans une enquéte effectuée a Constantine en 2002 sur les rituels
de salutations, a remarqué gu'il y avait quelques disparités entre hommes et femmes
dans I'emploi des formules rituelles (il va sans dire qu’elle a découvert aussi
beaucoup de similitudes dans les usages). Elle note que la formule /asslema/
apparait seulement chez les locutrices, elle explique cela par le fait que c’est souvent
les femmes qui accueillent les invités (ici c’est plus la situation de communication que
le sexe qui crée la difference d’'usage).Par contre des formules telles que /sahhi:t/ et
/ehla/ sont employées exclusivement par les locuteurs hommes parce qu’elles sont
breves.

Belguedj s’est également rendue compte que les femmes (surtout celles de plus de
55ans) utilisent plus frequemment les rituels de salutations et les formules de
politesses que les hommes. Dailleurs les formules qu’elles emploient sont aussi plus
longues.

Au vu de ce qui a été dit, nous pouvons affirmer que le choix de la langue et le
recours a l'utilisation fréquente du proverbe par la femme kabyle est di a cette

différenciation entre langage féminin et masculin.
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Chapitre 2 : L’argumentation

2.1. Raisonnement et argumentation

Pour la théorie argumentative, la fonction premiere du raisonnement est de produire
et dévaluer des arguments suite & un désaccord, ou une anticipation d’'un
désaccord. Cela signifie que le raisonnement devrait étre le plus efficace dans ce
type de situation, lorsque son activation est la plus naturelle : quand deux personnes
(ou plus) tentent de résoudre un désaccord par le biais d’arguments. Il s’ensuit que le
contexte dans lequel le raisonnement devrait fonctionner le mieux est le
raisonnement en groupe. En effet, dans ces situations de raisonnement en groupe,
les gens sont capables a la fois de produire de bons arguments pour défendre leurs
positions, mais également qu’ls sont sélectivement sensibles aux meilleurs
arguments — le tout ayant pour effet de faire converger le groupe vers la bonne
solution.

2.2. L’argumentation comme moyen de surmonter les | imitations

Les mécanismes de vérification de cohérence et de confiance ont des limites. lls
empéchent les émetteurs de communiquer avec succes certaines informations, et ils
privent par la méme occasion les récepteurs de certaines informations qui pourraient
leur étre utiles. Des pressions de sélection se créent donc pour trouver une solution a
ce probléme.

Imaginons qu’un individu A demande a B de prendre une décision donnée.

Cette décision ne correspond pas aux plans de B et il la rejette. A a alors intérét a

essayer d’influencer B pour qu’il prenne tout de méme cette décision. Il peut utiliser
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la communication en donnant des raisons pour lesquelles B devrait prendre cette
décision. Pour comprendre comment une telle chose est possible il faut revenir a la
facon dont ce qui est communiqué est évalué.

B évalue ce qui lui est communiqué par rapport aux plans et aux croyances qu’il a en
téte. Ce sont (entre autres) les mécanismes qui régulent la compétition entre les
intentions et qui gerent la mise a jour des croyances qui sont utilisés pour évaluer si
guelque chose de communiqué doit étre accepté ou non. Ces mécanismes
fonctionnent de facon trés locale : leur objectif n'est pas de maintenir la cohérence
globale du systeme cognitif (bien qu’ils y contribuent), mais d’empécher d’'une part
gue des actions incohérentes soient entreprises et d’autre part que des croyances
qui ne correspondent plus a I'état du monde persistent dés lors que de nouvelles
croyances sont obtenues. lls ne cherchent pas de conflits entre des intentions ou des
croyances, ils se contentent de les régler quand ils se produisent afin d’empécher
gu’ils n'aient des conséquences facheuses. Etant donné que ces mécanismes
attendent que de tels conflits apparaissent et ne les recherchent pas activement, il
est tout a fait possible pour les individus d’avoir des connaissances (et a fortiori des

intentions) incohérentes, pour peu qu’elles ne soient pas activees au méme moment

Ce n’est donc pas I'ensemble des intentions ou des croyances d’un individu qui vont
déterminer s’il accepte ou rejette ce qui lui est communiqué, mais les intentions et les
croyances qui sont le plus accessibles étant donné son état d’esprit et ce qui vient de
lui étre communiqué (méme s'il n'était pas en train de penser a ce qui lui est
communiqué, ce qui vient d’étre communiqué attire nécessairement son attention sur
son contenu).

L’individu A peut donc essayer de modifier les éléments qui seront pris en compte
durant I'évaluation de ce qui va étre communiqué. A devra trouver des éléments que
B serait prét a accepter (sur la base de la confiance ou parce qu’ils ne sont pas
incohérents avec ses intentions ou croyances préalables) et qui augmenteront les
chances qu’il accepte ce que A voulait communiquer en premier lieu. En d’autres
termes, A doit trouver des raisons pour convaincre B.

2.3. Persuasion et changement d’attitude :

Les chercheurs ont étudié I'impact de messages persuasifs en fonction de trois
grandes catégories de facteurs : ceux liés a la source du message, ceux liés au

récepteur, et ceux liés au message lui-méme.
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Les théories dominantes nous montrent que, les gens peuvent réagir de deux fagons
différentes face a un message persuasif. S’ils ne sont pas motives, ils utiliseront des
indices périphériques, ou heuristiques, pour déterminer la force du message : quel
est le statut du locuteur, est-il attrayant, fait-il partie de mon groupe, etc. lls ne
prétent alors pas vraiment attention aux arguments eux-mémes, et ne discriminent
donc pas entre des arguments forts et faibles. Si le public est motivé, au contraire, il
prendra justement en compte la force des arguments et non plus les indices
périphériques (ou ceux-ci joueront un réle moindre).

Lorsque les conclusions sont pertinentes, les participants sont parfaitement a méme
d’accorder plus de poids aux arguments forts qu’aux faibles.

Si on considere I'activité d’évaluation d’arguments dans un contexte plus large, on
peut les interpréter comme reflétant une bonne stratégie de régulation des efforts.
Lorsque nous n’accordons qu’une importance trés limitée au contenu du message, il
semble raisonnable de ne pas dépenser beaucoup d’énergie pour I'évaluer (nous
avons d’autres choses auxquelles penser apres tout). Par contre, cette littérature
montre clairement que, dans les bonnes circonstances, lorsqu’ils sont motivés et ne
sont pas distraits, les gens sont parfaitement capables d’évaluer des arguments
selon leur force, et d’étre influencés en fonction d’elle. L’étude de la persuasion et du
changement d’attitude fournit donc beaucoup d’informations sur les contextes dans
lesquels les gens sont disposés a utiliser leurs capacités de raisonnement pour
évaluer des arguments.

2.4. Production d’arguments :

Des études de psychologie du raisonnement ont étudié la fagon dont les participants
tirent des conclusions a partir de prémisses : plutét que de leur présenter une
conclusion dont ils doivent évaluer la validité, ils doivent formuler eux-mémes une
conclusion valide, ou dire qu’'il n’en existe pas.

Lorsque nous argumentons, nous partons typiqguement de la conclusion, de ce dont
nous voulons convaincre notre interlocuteur, et nous cherchons des prémisses
appropriées. Nous ne cherchons pas a dériver une nouvelle conclusion (et encore
moins une conclusion respectant les criteres stricts de la

Logique). La grande majorité des travaux de psychologie du raisonnement classique
ne sont donc pas pertinents ici. Je me concentrerai a la place sur les études dans
lesquelles les participants doivent former de réels arguments pour défendre leur

position.
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2.5. Formes du discours argumentatif :

CHARAUDEAU P. et MANGUENEAU P., selon le dictionnaire, d’analyse du discours

affirme que :

La linguistique textuelle distingue cing types de séquences : narratif, descriptif,
argumentatif, explicatif et dialogal. On peut considérer que les structures suivantes
correspondent a autant de caractérisations, compatibles, de la séquence de base

argumentative.
Argument, conclusion :

Soit une suite d’énoncés {E1, E2}. Cette suite est argumentative si I'on peut la
paraphraser par une ou plusieurs des énonceés suivants : « E1, appuie, étale, motive,

justifie...E2 » ; « E1, donc, d'ou...E2 » ; « E2, puisque, étant donné que...E1 ».

La théorie de l'argumentation dans la langue formule la méme relation sous un
monde qui s’est avéeré extrémement fertile : la conclusion c’est ce qu’on a en vue, ce
a quoi on veut en venir quand on énonce l'argument : « si le locuteur énonce E1,
c’est dans la perspective de E2 »— « la raison pour laquelle il énonce E1, c'est

E2 »— « le sens de E1, c’est E2 ».
Argument, conclusion, topos :

Généralement, le lien argument-conclusion est assuré par un topos , souvent
implicite ; la cohérence de I'enchainement « le vent se léve, il va pleuvoir » est fondé
sur le topos « en général, quand le vent se leve, il pleut ». On dit parfois qu’il y a plus
dans l'argument que dans la conclusion, dans la mesure ou l'argument est plus
assuré que la conclusion (qui n’est qu’'une projection hypothétique de I'argument).
On peut aussi dire qu’il y a moins, dans la mesure ou la conclusion ne fait pas que
développer analytiguement I'argument, elle est le produit de cet argument enrichi par

sa combinaison avec un principe général ou topos.

Le modéle de S. TOULMIN (1958, chap. 3) articule la cellule argumentative

monologique autour de cing éléments :

- Donnée (D) « Harry est né aux Bermudes ».

- Conclusion (C) « Harry est citoyen britannique ».
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- Loi de passage ou garant (L) « puisque les gens nés aux Bermudes sont
généralement, citoyens britanniques ».

- Support (S) : « étant donné les statuts et décrets suivants... » En fondant la loi
de passage sur une garantie, on entame une régression potentielle a I'infini (la
garantie doit elle aussi étre garantie). La méme régression pourrait s’observer
sur 'argument, qui peut demander lui-méme a étre étayé.

- Modalisateur (M) : qui correspond a un adverbe et renvoie a une Restriction
(R) : «a moins que ses deux parents n‘aient été étrangers ou qu’il a été
naturalisé américain ».

On peut considérer que le modalisateur représente la trace monologique d'un

possible contre discours.

2.6. Argumentation dans le discours :

Citons aussi quelques aspects théoriques sur I'argumentation dans le discours

« Grize (Jean-Blaize), 1990.

L'étude de l'argumentation dans le discours explore lefficacité de la parole en
situation. Il s’agit de voir comment le locuteur mobilise un ensemble de moyens
verbaux pour agir sur son allocutaire : tantdét pour le faire adhérer & une these
expressément présentée a son assentiment ; tantot pour lui faire partager sa vision
des choses et influer sur ses facons de penser, de voir, de sentir. Dans tous les cas,
on a affaire a des fonctionnements discursifs. Sans doute, chaque texte pris en soi
est singulier, chacun met en place des stratégies argumentatives particulieres.
L’argumentation dans le discours comporte des régularités qu'’il faut dégager. Elle
nécessite la mise en place d’'une approche unifiee permettant d’analyser I'entreprise
de persuasion verbale et, plus globalement, 'impact de toute prise de parole sous
ses formes les plus diverses. C'est en cela qu'elle releve d'une linguistique du

discours.

Dans ce cadre, explorer les voies de l'efficacité verbale ne consiste pas seulement a
décrire des types d’arguments et a dresser des taxinomies de figures. Ce qui prime,
c’est I'étude du dispositif d’énonciation au sein duquel ces procédés sont mobilisés.
C'est donc le fonctionnement de [I'échange discursif comme tel, dans ses

composantes et dans sa logique, qui doit étre analysé en priorité.
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« Amossy (Ruth),

L’argumentation dans le discours nécessite la prise en compte du dispositif
d’énonciation inhérent a la parole, d’'une part, et de la situation de discours dans ses
composantes socio-historiques, d’autre part. Le premier niveau concerne les
instances discursives qui participent a I'échange verbal : d’'une part, le locuteur,
souvent dans sa dimension polyphonique, et I'ethos qu’il construit dans son
discours ; d’autre part I'allocutaire ou, dans la terminologie rhétorique, I'auditoire, qui
est une construction du locuteur et auquel celui-ci doit s’adapter. On prend donc en
compte l'image de l'auditoire telle gu’elle s’'inscrit matériellement dans le discours,
mais aussi telle qu’elle apparait en creux dans les opinions, les croyances, les
capacités d’activation du texte qui lui sont implicitement prétées. Cependant ces
instances et ces images discursives ne peuvent étre dissociées des personnes qui
participent a I'échange dans des circonstances particuliéres : il faut prendre en
compte la situation de discours. Il faut connaitre le statut et I'image préalable du
locuteur, la nature du public réel qu'il vise, les circonstances précises de I'échange,
les débats dans lesquels, s’inscrit I'objectif de persuasion poursuivi et ses enjeux
sociaux. Ainsi, les proverbes kabyles prononcés par la femme kabyle (souligner par
nous) ne peuvent faire 'objet d’'une analyse argumentative que si on les considere
dans la situation de discours ou ils ont vu le jour. Ce n’est pas seulement la personne
du locuteur et les circonstances de sa prise de parole qu’il faut connaitre, c’est aussi
I'opinion publiqgue de I'époque en gquestion, les représentations et les opinions qui y

circulent.

« Todorov (Tzvetan),

Ainsi congue, la situation de discours fait partie des données qui alimentent I'analyse
du discours en dépassant la fausse dichotomie texte/contexte. La dimension sociale
et historiqgue apparait comme inhérente a toute prise de parole. Bakhtine I'avait bien
souligné : «il est impossible de comprendre comment se construit un énoncé
guelconque, edt-il 'apparence de 'autonomie et de I'achévement, si on ne I'envisage

pas [...] » comme un « événement social qui consiste en une interaction verbale».

e Bourdieu (Pierre),
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Du point de vue de l'analyse du discours, il faut alors se demander dans quelle
mesure la situation de discours comprend I'état du champ dont participe le corpus
examiné. La dynamique des positionnements dans le champ peut-elle étre intégrée
dans une perspective discursive, et en quoi est-elle pertinente pour Il'analyse

argumentative ?

«  Maingueneau (Dominique),

L'analyse argumentative comme le rappelle Dominique Maingueneau dans Le
Discours littéraire,il s’agit d'une « théorie sociologique qui ne s’appuie pas sur une

conception de I'activité discursive».

« Bourdieu (Pierre),
Tous les efforts pour trouver dans la logique proprement linguistique des différentes
formes d’argumentation, de rhétorique et de stylistique le principe de leur efficacité
symboligue sont voués a I'échec aussi longtemps qu’elles n’établissent pas la
relation entre les propriétés du discours, les propriétés de celui qui les prononce et

les propriétés de l'institution qui I'autorise a les prononcer.
« Viala (Alain), 1999

Alain Viala définissait I'adhésion comme I'affectation d’'une « croyance a une position
dans laquelle on se trouve ». En d’autres termes, il s’agit de « l'attitude qui consiste a
faire corps avec une fagon de voir qui devient une facon de croire», afin de Iégitimer

une position de pouvoir.

«  Amossy (Ruth),
Ce ne sont pas les principes de rationalité, les stratégies discursives et la fagcon dont
elles prennent en compte l'auditoire qui déterminent I’ « adhésion », mais les intéréts
définis a priori des tenants d’une position dont les discours produisent la Iégitimation

apres-coup de leur propre vérité, c’est-a-dire de leur propre domination.
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A partir de l'analyse du discours argumentatif, nous allons essayer d’étudier les
proverbes chez la femme kabyle. Nous allons, donc , analyser concrétement, et
successivement, le dispositif d’énonciation, la situation de discours et le
positionnement dans le champ. Celui-ci sera envisagé comme partie intégrante et

cependant autonome de la situation de discours.

2.7. Argumentation et littérature

La liste des genres au travers desquels peut se déployer I'argumentation montre que
celle-ci n'est pas réservée aux essais abstraits, aux traités théoriques, ou aux
articles. L'argumentation a toujours été liée a la littératur e, et en particulier a la

fiction. En effet, pour transmettre une idée, pour convaincre et persuader, le style
est un auxiliaire extrémement efficace : la force d'un argument est d'autant plus
grande qu'il est exprimé de maniére séduisante. Ainsi, on comprend l'intérét que
ceux qui cherchent a étayer une these portent a la qualité littéraire de leurs textes.
Les proverbes, par exemple, sont encore utilisés aujourd'hui, parce que la force et la
beauté de leur forme nous touchent. Le pouvoir qu'ont certaines formules d'atteindre

ce qui est visé et celui qui est destinataire.

2.8. Le processus argumentatif révelé par le prover  be

Un proverbe est usuellement employé dans I'objectif de servir le projet argumentatif
de celui qui 'emploie, de le rendre valide car en conformité avec une instance
supérieure extérieure : la sagesse populaire. Les spécialistes de la question ont
tendance a supposer que I'énoncé proverbial, en tant que principe général, autorise

le passage, au sein d’'un processus argumentatif, d’'un argument a sa conclusion.

Nous allons voir que la fonction d’un proverbe dans une situation de communication

présentant une argumentation est beaucoup plus complexe qu’il n’y parait.

Nous essayerons de définir les différents réles pouvant étre joués par la matiere

proverbiale lorsqu’un locuteur y recourt afin de pousser son interlocuteur a I'action.
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2.8.1. Argumentation, enthymeme et proverbe

- Qu'entendons-nous par argumentation ?

Contrairement a la démonstration, I'argumentation ne cherche pas a déduire les
conséquences de certaines prémisses, mais a provoquer ou accentuer I'adhésion
d’'un auditoire aux théses que I'on présente a son assentiment. Elle présuppose donc
un contact des esprits entre I'orateur et son auditoire qui n’existe pas dans le cadre

de la démonstration.

« Une situation d’argumentation est une situation dans laquelle un sujet A se
propose d’intervenir sur le jugement, l'opinion ou le comportement d’'un sujet B a

I'aide — ou par le moyen — d’un discours. »

L’argumentation est donc essentiellement dialogique dans la mesure ou il se produit

une interaction directe entre I'énonciateur d’'un argument et son interlocuteur :

« L’argumentation se propose d’agir sur un auditoire, de modifier ses convictions ou
ses dispositions, par un discours qu’'on lui adresse et qui vise a gagner I'adhésion

des esprits ».

Autrement dit, nous pourrions supposer que, au sein d’un processus argumentatif, un
locuteur L tente de faire admettre une conclusion factuelle C a un interlocuteur | par
le biais d’'un argument A. Par factuelle, nous désignons une conclusion exprimant
une demande d’action, c’est-a-dire, un acte directif, dans sa version de la théorie des
actes de langage :« Le but illocutionnaire des directifs, c’est que le locuteur cherche
a faire faire quelque chose par linterlocuteur ; la direction de l'ajustement va du
monde aux mots ; l'attitude correspondant a la condition de sincérité est le désir ; le

contenu positionnel est que l'interlocuteur doit faire quelque chose »

Une conclusion argumentative peut étre une demande d’action :

« non modalisée :
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« 81 tu insistes trop, ¢a va mal finir. [Alors arréte]. »

A C

La conclusion de la séquence ci-dessus est régie par un verbe a l'impératif et
contribue donc a créer une argumentation que nous pourrions qualifier de non
modalisée, c'est-a-dire, n'appliquant pas un « devoir » a un « faire » : autrement dit,
la demande d’action ne dépend pas d’un verbe exprimant une nécessité mais est le
fruit d’'un acte directif direct (une injonction). Notons que certains, considerent
limpératif comme une modalité injonctive. Nous avons choisi ici une approche
différente : une demande d’action est dite modalisée lorsqu’elle dépend d’auxiliaires
modaux.

Une conclusion non modalisée peut également, bien que tres sporadiquement, étre

une interrogative débutant par « Pourquoi... ? » exprimant un acte directif indirect :

« [ 81t insistes trop, ¢a va mal finir]. [Alors pourquor n’arréles-tu
A

pas 7] »

« modalisée :

¥

« |1t insistes trop, ¢a va mal hinir]. [Alors 1l faut que tu arrétes
A

Elle s’exprime par le biais d’actes directifs indirects qui concernent les raisons
d’accomplir une action. Dans le cadre de ce travail, la raison invoquée est la
nécessité. Les modalisations les plus fréquentes subordonnant I'action a un verbe
exprimant un devoir sont « falloir, devoir, étre nécessaire, convenir de », en francais.
Pour qu’il y ait argumentation, la demande d’agir doit étre, qui plus est, a réalisation
immédiate. Or, un acte directif modalisé peut ne pas impliquer de demande d’action
immédiate mais une simple prévention (que nous pourrions définir comme un
ensemble de mesures destinées a éviter un événement qu’on peut prévoir et dont on

pense gu'’il entrainerait un dommage pour l'individu ou la collectivité). Dans ce cas, la
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demande d’action se situe dans un futur possible, hypothétique et non immédiat.
L’exemple précédent peut donner lieu aux deux interprétations, d'ou la nécessité de
connaitre le contexte et le scénario, ou script. Par scénario ou script, nous nous
référons a un schéma d’action standardis€, suivant lequel se déroule I'énonciation.
Dans le cas d'une argumentation avec proverbe, ce dernier joue alors un réle

primordial quant & leur détermination :

- Proverbe et argumentation : la mise en place d'u  n mécanisme enthymémique

Le propre de l'argumentation est d'unir le général au particulier. En effet, dans
l'exemple « Si tu insistes trop, ¢a va mal finir. Alors arréte. », ce qui permet le
passage de A a C, dans le domaine du particulier, c’est 'enchainement, sur le mode
de l'inférence, de regles de conduite générales implicites telles que « si on insiste
trop : L'insistance a trait ici a la réalisation de mauvais actes : « si on insiste trop »
pourrait se traduire par « si on s'entéte a mal agir ». Le contexte d’énonciation
s’avere essentiel ; ¢a finit mal — si une chose finit mal, cela est négatif, — si cela est
négatif, on ne le désire pas — si on ne le désire pas, on doit agir en conséquence.
Les proverbes sont la représentation explicite de ces normes connues et
communément acceptées qui generent l'action de tout un chacun. En effet, un
enoncé proverbial est une phrase figée anonyme qui exprime un enseignement ou

un avis, qu’il soit d’ordre moral ou pratique.

Ainsi dans :

« |81 tu nsistes trop, ¢a va mal finir]. [Alors arréte], [car tant va la
A C
cruche a I'eau qu’a la fin elle se casse.| »

X

Le proverbe, que nous noterons X, concourt a la justification d’'une demande d’action
particuliere ©).
Comment ? Le passage du général au particulier est généralement autorisé par la

mise en place d’'un mécanisme déductif appartenant a la logique naturelle similaire
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au syllogisme dont [I'énoncé proverbial est la prémisse majeure.
Le syllogisme constitue la base de l'argumentation déductive qui contraint
l'interlocuteur a accepter la these proposée en le conduisant de maniére nécessaire
des principes aux conséquences; il s'agit d'un argument qui comprend trois
propositions (deux prémisses : la majeure et la mineure, et une conclusion) et tel que
la conclusion est déduite de la majeure par I'intermédiaire de la mineure. La majeure
est générale alors que la mineure et sa conclusion appartiennent au particulier. Le
principe du syllogisme est que ce que I'on affirme légitimement pour un tout peut
aussi étre affirmé pour les parties de ce tout. Si nous prenons pour exemple le
proverbe « Tant va la cruche a I'eau qu’a la fin elle se casse », nous obtenons :
Majeure : Tant va la cruche a I'eau qu’a la fin elle se casse=Si on insiste trop, ¢a finit
mal (X)
Mineure :tu insistes trop (a)
Conclusion : donc c¢a finit mal pour toi (8). La séquence proverbiale X, parole
universelle, constitue la majeure de ce syllogisme. La mineure a et sa conclusion 3
sont I'application du proverbe dans le domaine du particulier, ainsi qu’en atteste
notamment l'utilisation de la seconde personne du singulier. Le fait que I'interlocuteur
apparaisse en a et 3 est une particularité de ce mécanisme logique déclenché par un
proverbe. Mineure et conclusion syllogistigues peuvent, ensemble ou
individuellement, former I'argument d’un processus argumentatif ou apparaitrait le

proverbe

« |Si tu insistes trop, ¢a va mal finir]. [Alors arréle], [car tant va la

o B &

A
cruche a 'eau qu’a la lin elle se casse]. »

X

L'argument « si tu insistes trop, ¢a va mal finir » correspond ici a la mineure et a sa
conclusion. La conclusion argumentative « Arréte » peut, quant a elle, étre inférée a
partir de la conséquence négative représentée par la partie conclusive de I'argument

qui équivaut a la mineure du syllogisme déclenché par I'énoncé proverbial.
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Ainsi, le proverbe, regle d’action générale, permet de déterminer ce que sont ou
pourraient étre A et C dans une situation particuliére grace au syllogisme, ou plutét, a
'enthyméme qu’il autorise en tant que majeure. En effet, ce que nous appelons ici,
de facon générale, syllogisme est en réalité, dans sa définition originelle, un
enthyméme, dans la mesure ou les prémisses n'appartiennent pas au domaine du

vrai mais du vraisemblable.

« Dans le langage ordinaire, “enthymeme” signifie un syllogisme qui n’a qu’une seule
prémisse, la mineure le plus souvent, avec la conclusion ; la majeure étant sous-

entendue comme parfaitement évidente.

Les proverbes étant vraisemblables, mais non vrais : Notons, a ce propos, qu’il est
fréquent que coexistent un proverbe et son contraire.
La contrainte interne entre prémisses et conclusion définit la composante logique de
'argumentation : une fois les prémisses admises, le raisonnement enthymémique
produit la conclusion de maniére nécessaire. L’enthyméeme serait donc, en quelque
sorte, le syllogisme de la rhétorique.
Afin de connaitre le role du proverbe au sein d’'un processus argumentatif, il est

nécessaire de déterminer le message qu'il véhicule.
Nous pouvons distinguer trois types d’enthyméme :

« Ceux exprimant une relation de cause a effet :
« Tant va la cruche a I'eau qu’a la fin elle se casse »=si on insiste trop, alors
c¢a finit mal=Si P, alors Q.

+ Ceux exprimant une relation de concession :
« Les jours se suivent et ne se ressemblent pas »=bien que les jours se
suivent, ils ne se ressemblent pas=Bien que P, Q.

+ Ceux exprimant une relation de préeférabilité :

« Mieux vaut tard que jamais »=tard est préférable a jamais=P > Q.

Le mécanisme enthymémique interlocutif déclenché par le schéma véhiculé par le
proverbe (X) est fondamental car, il permet de définir le réle de la séquence

proverbiale au sein d’'une argumentation..
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2.8.2. Fonction argumentative du proverbe n’exprima nt pas de demande

d’action :

Un proverbe X, porteur d’'un schéma argumentatif exprimant un rapport de cause a
effet ou de concession, se situe au sein d'un processus argumentatif faisant
intervenir, en regle générale, trois autres préconstruits culturels. Il s’agit, selon Grize,
1996 : de « tout un ensemble d’'us et de coutumes qui sont inscrits dans la culture a
laquelle on appartient ».
Si nous reprenons I'exemple du proverbe « tant va la cruche a I'eau qu’a la fin elle
se casse », porteur d’'un schéma du genre si la cruche va souvent a I'eau, alors elle

finit par se briser (si P, alors Q).

Il y a deux types de conclusions argumentatives factuelles :

- la conclusion factuelle indirecte, qui se traduirait par une modalité exprimant le
DEVOIR ;
« la conclusion factuelle directe qui est I'expression directe de la demande

d’action via une injonction.

La conclusion factuelle indirecte aurait un réle simplement préventif si elle ne
permettait pas d'inférer de conclusion factuelle directe. Dans le cs d’'une simple
prévention, la concaténation de processus enthymémiques aurait lieu mais le
décodage de l'acte primaire ne serait pas opéré. La nécessité d'un FAIRE serait

évoquée sans impliquer un FAIS.

Lorsque le schéma argumentatif véhiculé par X n’exprime pas de demande d’action,
le proverbe justifie le lien entre a et B, mais n’autorise pas directement le passage de
AacC.

Nous retrouvons de différents arguments susceptibles de fonctionner avec le

proverbe envisagé.

[1] « [ Si tu insistes trop, ¢a va mal finir]. [Arréte]. [car tant va la cruche
A(a— ) C
al'eau qu'a la fin elle se casse]. »
X
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L’énonceé proverbial assure la transition entre deux explicites.

2] « [ Tu nsistes trop]. [Arréie], [car tant va la cruche a M'eau qu™ala fin
Ala 2 X

elle se casse

Le proverbe justifie cette fois le lien entre a explicite et B implicite.

3 « |Ca va mal himir], [alors arréte d'insister] ; [car tant va la cruche a
A/B C
I'eau qu'a la fin elle se casse]. »
X

La séquence proverbiale Iégitime le passage de a implicite a B explicite.

14] « [ Tu ne veux pas que ¢a linisse mal], [alors arréte d insister] ; [car
A2 B
tant va la cruche a M'eau qu™a la hin elle se casse|. »

X
L’argument utilisé ici (« Tu ne veux pas que ¢a finisse mal ») ne correspond ni a la
mineure ni a la conclusion du syllogisme induit par X. Il équivaut en revanche a un

refus de [ via le recours a une modalité factuelle exprimant le VOULOIR.

De la méme facon que A peut étre un refus de B lorsque ce dernier représente des
conséquences négatives, nous pouvons supposer que A pourrait correspondre au
désir de B quand, au contraire, il expose des conséquences positives. Citons, par

exemple :

« [S11u veux &tre a I abri du danger]. [sois prudent] & [car méfiance est
A/B2 £ X
mere de streté| »
Dans un cas comme dans l'autre, X autorise toujours le passage de a a B, tous deux
implicites.
Au sein d’'une argumentation, le proverbe porteur d’'un schéma n’exprimant pas

d’acte directif permet toujours la transition de a a B, qui peuvent, ensemble ou
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séparément, tenir lieu d’argument. X peut donc justifier le lien entre des éléments
explicités (A=a — B), entre un élément explicite et un second implicite (A=a ou () ou
entre deux implicites (A=B2). Si la conclusion rencontrée, ou choisie, est indirecte
(B3), le passage postérieur vers l'injonction est nécessairement inféré. Le proverbe,
en tant que principe général explicite, est donc bien a 'origine du mécanisme cognitif

menant au choix d’'un argument et d’'une conclusion.

2.8.3 Fonction argumentative du proverbe exprimant une demande d’action :

Il s’agit d’énoncés proverbiaux dont le schéma argumentatif renferme une injonction

ou une modalité factuelle formulant un DEVOIR.

-Le proverbe véhicule une modalité factuelle énon¢  ant le VOULOIR :

Voici un proverbe illustrant ce cas de figure: « Qui veut aller loin ménage sa
monture ». Cet énonceé est porteur du schéma si on veut aller loin, on doit ménager
sa monture (si P, alors Q), soit, en d’autres termes, si on veut réussir, il faut ménager
ses forces. Il constitue la majeure du mécanisme enthymémique interlocutif lui étant
rattaché : Majeure: si on veut réussir, il faut ménager ses forces (X)
Mineure : tu veux réussir (a)

Conclusion : donc ménage tes forces (B)A partir de ce syllogisme.

5] « | Si tu U"économises, tu réussiras|. [Alors ménage tes forces],
Al = Bl =
[car qui veut aller loin, ménage sa monture]. »
X

Le proverbe autorise le passage de a implicite a 8 explicite.

|&] « [S1tu veux réussir], [alors ménage tes Torces|, [car qui veul aller
Ala C
loin, ménage sa monture|. »
X

Il apparait nettement que X justifie directement le passage de A a C indirecte.
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- Le proverbe ne renferme aucune modalité factu  elle exprimant un VOULOIR

Un tel cas de figure se produit lorsque le schéma argumentatif porté par le proverbe
a une forme du type « si..., il faut... » sans que n’apparaissent apres la conjonction
de subordination une idée de volonté, comme c’était le cas plus haut. Citons, par
exemple : « Il ne faut pas vendre la peau de 'ours avant de I'avoir tué ». Cet énonceé
proverbial contient le schéma si on n’a pas tué l'ours, alors il ne faut pas vendre sa
peau, c'est-a-dire si on ne possede pas quelgue chose, alors il ne faut pas dire qu’on
le posséde. A partir de &, nous pouvons composer : Majeure : si on ne posséde pas
quelqgue chose, Il ne faut pas dire quon le possede (X)
Mineure : tu ne possedes pas quelque chose (a)
Conclusion : donc ne dis pas que tu le possedes (B)Le mécanisme enthymémique
interlocutif déclenché par X permet de connaitre ce que pourrait étre C indirecte ().
Les deux exemples antérieurs ont montré que lorsque X véhicule une demande
d’action, la conclusion de I'enthymeme qu’il permet de mettre en place est la
conclusion indirecte du processus argumentatif avec lequel il fonctionne. C indirecte
correspondra donc ici a B: (dire qu'on la possede est présomptueux) n'est pas
indirectement donnée par le proverbe. Nous pouvons affirmer que le lien entre
argument et conclusion indirecte peut malgré tout, d’'un point de vue général, étre

établi grace a X.

En nous appuyant sur cette succession de mécanismes enthymémiques, nous

pouvons élaborer les processus argumentatifs possibles avec explicitation d'un A :

[7fa]  «|Tu n’as pas les résultats de ton examen|. [Alors ne dis pas que
A L
crest du tout cut], [ear, comme on dit. 1l ne faut pas vendre la peau
X

de I'ours avant de |'avoir tué). »
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[7b]  « [Tu es présomptucux de dire que tu as ton examen]. [Alors tais-
A C
car, comme on dit, il ne faut pas vendre la peau de I'ours avant

X

toi],

de I"avoir tué|. »

[Tc]  « [Tune veux pas étre présomplueux |, [Alors ne dis pas que ¢est du
A O
tout cuit], [car. comme on dit, il ne faut pas vendre la peaun de I'ours
X
avant de I"avoir wé]. »

[7d]  « [Puisque tu n'as pas les résullats de ton examen. tu es présomp-
A
lueux de dire que c’est du tout cuit]. [Alors tais-toi], [car, comme on
C
dhit, 1l ne Taut pas vendre la peau de I"ours avant de I"avorr (ug]. »

X
2.8.4. Le proverbe porteur d’'un schéma exprimant la préférabilité

Il n’illustre pas une relation générale de cause a effet susceptible d’étre appliquée au
particulier mais confronte deux réalités, P et Q, en soulignant simplement que l'une
est préférable a I'autre. Nous pouvons supposer que ce jugement a pour origine la

comparaison des conséquences liées au fait de posséder, ou d’étre, P ou Q.

Prenons le proverbe « il vaut mieux étre seul que mal accompagné ». Il contient un
schéma de préférabilité mettant en balance la solitude et la mauvaise compagnie et
soulignant la supériorité de la premiére sur la seconde. Une possible source de cette
préférence pourrait étre qu’étre mal accompagné conduit 'lhomme a ne pas passer
de bons moments et donc, corrélativement, que ne pas I'étre (en étant seul) le
protege de tels inconvénients. Ces deux préconstruits (PC1l’ et PC1) pourraient
constituer le fondement du proverbe. Quoi de plus normal : quand un phénomene
(passer de bons moments) est préférable a un autre (ne pas passer de bons
moments), sa cause (la solitude) est logiquement préférable a la cause du second (la

mauvaise compagnie).
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X veéhicule une parole générale (solitude > mauvaise compagnie) qui a comme
conséquence dans le domaine du particulier : passer de bons moments > ne pas
passer de bons moments. Le proverbe autoriserait donc le passage d'une

comparaison du général (G) a son application dans le particulier (P).

Cet enchainement nous permet d’établir quel pourrait étre :

[Ba]  « [Si1tues mal accompagné, tu ne passeras pas une bonne soirée].
Alal’— B17%)
[Alors vas-y seual], [car, comme on dit, il vaut mieux &tre seul que mal
C X

accompagnél]. »

[Sb]  «[Si tu es seul, u passeras une bonne soirée]. [Alors vas-y seul],
Al =31 =
[car, comme on dit. il vaut mieux étre seul que mal accompagné]. »

X

[9] « [Si tu veux passer une bonne soirée / Si tu ne veux pas passer une

A/B2
mauvaise soirée|, [alors vas-y seul], [car, comme on dit. il vaut
C
mieux étre seul que mal accompagné]. »

X
Dans un cas de figure comme celui-ci, le proverbe implique un raisonnement qui

précéde I'argument.

L'analyse de ces argumentations fonctionnant avec une séquence proverbiale
porteuse d’'un schéma exprimant la préférabilité nous donne l'opportunité de

souligner I'importance, jusque-la non justifiée, du second préconstruit culturel.

En conclusion, la fonction du proverbe au sein d’'une argumentation ainsi que le

choix de A et C composant cette derniere dépend essentiellement du schéma
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argumentatif véhiculé par I'énoncé proverbial. La présence/absence d’'une demande
d’action en Q, d’'une modalité factuelle exprimant le VOULOIR en P ou d’'une notion
de préférabilité s’avere en effet, essentielle. Nous avons observer que le passage
d’'un argument a une conclusion pouvait se découper en quatre temps correspondant
a la concaténation de quatre mécanismes enthymémiques interlocutifs déclenchés,
terminés ou encadrés par le proverbe. La relation existant entre A et C s’avére
généralement beaucoup plus complexe et nécessite de plus nombreux

intermédiaires cognitifs qu’un seul proverbe. L’habit ne fait pas le moine.

Conclusion :

En prenant en considération tout ce qui a été dit concernant la variation sexolectale
et I'argumentation dans le discours, nous pouvant conclure que le recours de la
femme kabyle a I'utilisation du proverbe est un phénomeéne normal dans leur pratique
langagiere, et cela, indépendamment de leur 4ge et de leur sexe. Elles usent de
toutes les resources de leur répertoire verbale lors des intéractions sans prendre
garde ni a la langue qu’elles utilisent ni & un seul langage a la fois. On peut dire que

ce phénomene est rentré dans les moeurs de la femme kabyle.
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PARTIE Il :

Analyse du discours proverbial
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Chapitre 3: Analyse du discours Structure et organisation du p roverbe (Que cite

-ton ?)
Origine de I'appellation
En kabyle :

En kabyle, contrairement en langue francaise, il n'y a aucune distinction entre

proverbe, adage, maxime, sentence et autres formes poétiques courtes.

Le nom le plus répandu pour désigner le proverbe est lemtel, pluriel « lemtul » que J-
M DALLET défini comme « exemple, expression, proverbe : yella di lemtel «un

9

proverbe affirme »°, un terme qui viendrait de lI'arabe classique matal « exemple,

proverbe ».

Mais, il est aussi désigné par le terme asefru « poéme » du verbe fru «régler,
terminer, résoudre »*°, des vers du poéme d’'un amusnaw « savant »*'de la région,
ici Chikh Mohand Oulhousin, que la tradition avait mise en valeur. Citons ces
exemples de notre corpus : awal d awal kan, tisusaf d aman kan « les mots ne sont
gue mots, le crachement, n'est autre que de I'eau » (mépris des outrages); yenna-as
a baba wwten-ay, yenna-as ammi seqlen-ay " O pére on nous a frappés. O fils on

nous a reconnus " (avouer son impasse, sa faiblesse), et aussi : tayazit at Belqgasem,

URY DALLET, Dictionnaire kabyle-francais, Ed. SELAF, Paris 10°, 1982, pp. 525-526
10 .
: Ibid., p.216.
m, MAMMERI, « culture savante et culture vécue en Algérie », In. Culture savante et culture vécue, Etudes
1938-1989, Ed. TALA, Alger, 1991, pp.64-74.
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yiwen webrid ay tessen «La poule des Ait Belkacem ne connait qu'un seul

chemin »*? (c'est rituel ou une habitude).

Cette dénomination (amsefru, asefru, isefra) est utilisée aussi pour désigner
I'’énigme™® ; on retrouve ici une expression que I'on donne a la fois comme proverbe
et énigme : jebdey amrar, yenhezz wedrar, qui signifie a la fois: « une petite cause a
fait effondrer, un travail de toute une vie », s'il est cité comme proverbe, et «le

moulin », s’il est posé comme énigme.

Nous retrouvons notamment, pour désigner le proverbe en kabyle, le mot Imaena,
pluriel lemeun, syntagme qui sous-entend un sens autre que celui qu’il structure,
lemeun n at zik « les proverbes de nos aieux, et qui véhiculent une expérience et

une sagesse d'antant »**,

Ramdan at MENSUR, dans son dictionnaire de proverbes, avait utilisé pour
proverbe le terme d’anzi, pluriel inzan, un mot que nous retrouvons dans le lexique

berbére moderne de M. MAMMERI, comme néologisme™.
Dans d’autres régions berbérophones

Les dénominations précitées, sont utilisées aussi, dans d’autres régions
berbérophones, comme au Maroc Central, ou I'on retrouve « Imaena », de méme,

pour les Ait Hadidou du Haut Atlas marocain®®.

Ailleurs, au Rif marocain, le proverbe est désigné par landum*’, masculin pluriel, de
l'arabe classique nadama « construire un vers de poeéme » ; ou tout simplement par

awar n zman « parole d’antant ».

Statuts sociaux de 'homme et de la femme

12 Ce sont tous des vers de poémes de chikh Mouhand Oulhousin, le grand saint qui fait résoudre des conflits

sociaux par des vers qu’il pronnonce ; voir : M. MAMMERI, Les dits de Chikh Mouhand Oulhousin, Ed. Inna-yas,
1990.

B.m DALLET, op.cite, amsefru, pluriel imsefra/ timsefra « devinette », pp.217.

' : Ramdan at Mansur, Dictionnaire de proverbes kabyles, Ed. Achab, Tizi-Ouzou, 2010.

> M. MAMMERI, Amawal n tmaziyt tatrart : tamaziyt-tafransist, tafransust-tamaziyt, Ed.Azar, 3'Edition,

1990

16 F. BENTOLILA, op.cte, pp. 105 et 117.

7. Ibid. p.105.
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La société kabyle est stratifiée, comme nous le rapporte le témoin de la société
traditionnelle: Si Ammar Ben Said Boulifa®, et aussi A.HANOTEAU et
A.LETOURNEUX™,

Les femmes sont privées de parole, donc de pouvoir. Elles sont chargées surtout de
la fonction vitale de reproduction et de la gestion des affaires domestiques : «le coté
obscure, sombre, humide, lintérieur» - pour reproduire les concepts de P.
Bourdieu®®. A l'opposé les hommes se chargeaient de la gestion des affaires
extérieures et publiques, de la préservation des valeurs, du « code de I'honneur »*,
et du maintien de la survie du groupe. D’autres stratifications au niveau du capital
social et I'age, se fait pour les femmes : on distinguerait yelli-s tfamilt (fille de bonne
famille) ou yelli-s llasel (fille de famille noble), aussi ccetla lleali (la bonne race) de,

dderya ggulac (les enfants du rien) et ddarya ttuggal (enfants de veuve).

Pour les femmes kabyles, la vie est un chemin initiatique qui se déroule dans le
temps. Il y a des ages ou elles n'ont pas d’existence ; trop jeunes elles ne comptent
pas, trop vieilles elles ne comptent plus. De se fait, leurs statuts changent au fil du
temps, et la prise de parole gagnent de l'autorité, y compris sur le monde des
hommes, auxquels la parole des femmes devient précieuse et chargée de sens:

tamettut tescedday lacnaya «la femme peut procurer protection a qui elle veut ».

Les femmes peuvent s’opposer aussi, entre elles, par la position du mari dans la
famille. Grace a I'age, a I'expérience et aux aptitudes, elle atteint le but supréme, qui
est de régner sur la maisonnée ou elle peut, complétement dominer le monde des
femmes, et manipuler le monde des hommes, et ainsi gérer toutes les négociations

officieuses et les affaires intimes du groupe.

Pouvons-nous dire que cette position de la femme a changé aujourd’hui -au moment
ou nous avons recueillis les proverbes ? Certes, avec sa scolarisation au c6té de
’lhomme et son adhésion, en masse, dans le monde du travail, la femme a beaucoup

plus conscience de ces nombreux droits et aussi plus d’éveil quant & sa position

'8 . Relecture de T. YACINE du livre de Si Ammar Ben Said BOULIFA, Recueil de poésies kabyles, Ed. AWAL, Paris,
Alger, 1990, p.16.

9. A.HANOTEAU, A.LETOURNEUX, les coutumes kabyles, Paris, Chalamel, 1869.

2. p, Bourdieu, la domination masculine, Paris, Seuil, Coll. « Liber », 1998.

2. p, Bourdieu, la domination masculine, Paris, Seuil, Coll. « Liber », 1998.
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dans sa famille et sa société. Les mamans, acceptent volontiers et exigent méme de

leurs filles de s’instruire et de s'intégrer dans le monde nouveau.

Mais, n'y a-t-il pas une certaine opposition entre meres (détentrice de valeur
symboligue d’'une société a dominance masculine) et filles (porteuses de nouvelles
normes) quant au respect des valeurs traditionnelles et ancestrales ? Prenant
'exemple de I'héritage des biens du pere dont la fille a droit ; et que les mamans
n'acceptent pas et refusent a leurs filles, et elles leur demandent de renoncer a ce
qui leur revient de droit. Elles-mémes, ne refusent-elles pas de demander leur part
d’héritage, sous prétexte qu’elles ne manquent de rien, et que leurs maris suffisent a

leurs besoins ?%?

N’y a-t-il pas un refus de la part des femmes les plus agées de céder place aux plus
jeunes, malgré leur méconnaissance de certaines situations nouvelles ? A sut tsura
fkemt rray i su tura « vielles femmes laisser, pour gérer, aux femmes d’aujourd’hui »

(pouvoir excessif des belles meres).

A une époque pas loin, Bélaid At ALI*, de la méme région que nos informatrices,
nous décrit la situation des femmes, et leur positon au sein de leur famille, et les
rapports qu’elles entretiennent entre femmes d’'un coté et entre elles et les hommes

de l'autre (Souligner par nous).

Ces rapports sociaux refletent ils les moyens d’expression de la femme et leur

créativité quant aux jeux d’interaction verbale dont fait partie le proverbe?

La femme et le langage

La femme kabyle dans le «discours ordinaire »**

est désemparée de son
individualisme. Son réle de protectrice de valeurs sociales, culturelles et éducatives,
d’'une langue purifiée et normée , lui impose un code a domination masculine avec
beaucoup de tabous sur le plan des habitudes langagiéres; ce qui justifie ses

manifestations discursives sous d'autres formes et structures symboliques : poterie,

*?. De F-Z MEBTOUCHE NEDJAI, « héritage et insécurité linguistique », publié sur internet par le site :
www.ciddef-dz.com/pdf/revues/revue-28/revue28dos.pdf

2. .M DALLET et J.L DEGEZELLE: Les cahiers de Bélaid ou la Kabylie d’antan, F.D.B, Fort-National, Algérie,
1963 ; exemple de le digression qu’il fait dans le conte « tafunast igujilen », p.11.

2.7 YACINE, I'izli ou 'amour chanté en kabyle, Ed. Alpha, Alger, 2008, p. 29
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tapisserie, tatouage ; ou poétique comme l'izli, la berceuse®... Qu’elle utilise pour se
prononcer clairement, librement et d’'une maniere qui la défini comme individu

possédant sa propre vision du monde.

Pouvons-nous, alors, considérer le proverbe kabyle comme l'un des moyens
d’expression de la femme ? Quels sont les traits lexicaux; grammaticaux et

sémantiques qui le définissent comme tel ?
3.1. Le proverbe comme genre :

« Etant donné la difficulté de fixer les limites d’'un genre, quand interviennent les
rapports entre le texte et les conditions d’énonciation, production, diffusion (différents
auteurs, différents publics, différentes situations de production, oral et écrit ou mise
par écrit dans certains cas), intervention de la musique et de la danse, etant donné
aussi les carences de la documentation, on peut se pauser la question de la labilité
du genre. Est-elle plus grande dans ces systemes de production orale que dans les
systemes occidentaux actuels ou I'écriture, la diffusion commerciale sous copyright
et les intéréts économiques répartissent les oceuvres dans des collections qui
délimitent des catégories, distinguant par exemple roman, poésie, essai ? »*° Donc, il
faut tenir compte de certains parametres pour le définir : il faut replacer le texte dans
les circonstances de production, il faut en dégager la fonction et aussi, établir la
relation de I'énoncé avec I'énonciateur et avec le statut social, féminin ou masculin,

de cet énonciateur.

Les études qui ont été réalisées sur le proverbe ont utilisé le terme genre pour
désigner le proverbe, et les usagers disent : akken i s yenna winna n zman « comme
'ont dis nos ancétres », ou encore yella deg wawal, yella di lemtel « un proverbe
affirme » pour annoncer une citation proverbiale, et non I'énigme ou le poéme qui

sont des genres distincts.

Pour cela, reproduisons le schéma de communication de R. JACKOBSON?’ oul on

peut placer le proverbe : un destinateur effectue un contact et envoi un message et

2., CHAKER, « fonctions syntaxiques », in Encyclopédie berbére, 19/ Filage-Gastel, Aix-en-Provence, Edisud,
1998, pp.2880-2886.

%%, p. GALAND-PERNET, op. Cite, p. 77

7. R. JAKOBSON, Essais de linguistique générale, Ed. Minuit, 2003.

57



un code dans un contexte précis pour un destinataire. Chacun de six éléments

véhicule une fonction précise :

- La fonction référentielle, qui renvoi au contexte extralinguistique d’énonciation.

- La fonction expressive centrée sur 'émetteur du message, sur ces attitudes,
ses propos, son intonation, son lexique...

- La fonction poétique du message, sa stylistique (la maniere, les impressions,
les émotions ; etc).

- La fonction conative du destinataire, elle est appelée aussi impressive car elle
vise l'impression faite sur le récepteur.

- Lafonction phatique pour maintenir I'attention du récepteur.

- La fonction métalinguistique qui porte sur la langue et le langage, c’est a dire
la signification de mots ou d’expressions.

Le proverbe est parfois dominé par l'une des fonctions: référentielle at wexxam

sebren, imeezzan keffren " Les parents du mort sont résigneés, les visiteurs sont

éplorés"(anomalie), phatique a tiniged ar nsara,a d-uyaled ar adar-a (Tu peux

émiger au pays des nsara,tu reviendra vers moi) , « a tamyart am tsura, efk rray i

sut tura »(voir p.10), ou encore la fonction poétique: ay ul-iw yebdan yef sin,

yebya Hsen, yebya Lhusin"O mon coeur départagé entre Hsen et Lhousin”

(sentiment d'hésitation).

Notre analyse de proverbe va, donc, porter sur les différents niveaux :

phonologique, morphosyntaxique, stylistique et sémantique.

3.2. La morphologie du proverbe :

« Si les mots n'étaient que ce qu'ils veulent dire, ce serait la fin de toute littérature, en
particulier la fin des littératures orales dans lesquelles, certains termes ont un rapport
charnel ou magique avec ce qu'ils évoquent plus qu'ils ne désignent »*®, nous disait
Mouloud MAMMERI dans son étude sur la littérature orale. Car I'expressivité?® joue
un role prépondérant, dans le discours de la femme kabyle. M-A HADDADOU
confirme cela en disant que « le signe linguistique n’est pas un reflet de la réalité »°,

en effet, le sens d’'un mot est une convention implicite entre les usagers de la

%, op-cite, pp. 59-63

» . salem CHAKER, la dérivation expressive en berbére, Glecs, 1974.
0. M-A HADDADOU, Précis de lexicologie amazighe, Ed. ENAG, Alger, 2011, p. 107
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langue. Il a relevé un certain nombre de phonemes qui entretiennent une relation

réguliére avec le sens ! :
Chuintantes : douceur, joliesse, petitesse...
Nasales : soupir, gémissement...

Certains sons symbolisent naturellemnt des réalités acoustiques dans la mesure ou
ils produisent des effets sonores identiques : ccercer pour le bruit de I'eau ruisselant,
fferfer pour le battement d’ailes...

Le proverbe, comme nous allons le voir, est le meilleur exemple pour illustrer cette

these.
Le proverbe kabyle se présente sous plusieurs formes :

-sous forme d’'un seul vers , exemple : ibeddel adrum s weyrum « il a abandonné la

tribu (la famille élargie) pour une galette» (indignité).
-phrase courte :teddez, tebrez« tout est terminé ».

-phrase a deux verbes : yessenz amgud, yuy ahriq « il a vendu la plaine pour en

acheter un boqueteau », ay adar jbu, a tit jbu « pied marche, ceil souvient toi ».

- sous forme de deux vers, sans rime : amennuy d asider n wallen « quereller c’est
baisser les yeux », lukan yessimyur yides, yili meqqer umcic « si le fait de dormir fait
grandir, le chat deviendra gigantesque », yekker-d ufrux ad yesselged baba-s

« I'enfant veut apprendre a son péere »;

- sous forme de deux phrases, avec rime : argaz ur nxeddem, efk-as taruka ad
yellem « un homme qui ne travaille pas donne lui a tisser, aqerru-s deg bellag, netta
a yeqqar a buh a ddellac « lui est dans les problemes jusqu’au coup et il cherche
quoi manger (d’autre problemes) », win yuzzlen lacmer yeddim, win yelhan s lacqel

lacmer yendim « celui qui va doucement arrive sGrement ».

1. voir M.A HADDADOU, Structures lexicales et significations en berbére, thése de 3°™ cycle, 1985.
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-Sous forme particuliere : il se présente souvent en prose temced-as yemma-s yer
sdat « il a beaucoup de chance »; win d-yennan sah ad yeqqen ayyul «celui qui dit la

Veérité sera puni ».

Dans la littérature amazighe, le proverbe fait souvent référence a une fable ou un
conte, ou encore a une anecdote dont il est issu, exemple : d arbib i d-yeggan Imut

« c’est le beau-fils qui a engendré la mort »

En racontait qu'une femme haissait son beau-fils (fils de son mari, issu d'un premier
lit).

Un jour, en lui annonga sa mort; et en lui demenda si elle voulait qu'il soit resucité

dans trois jours, ou bien gu'il disparesse a jamais: elle ne va plus le revoir.

La méchante femme, croyant que c'était réellement sans beau fils qui va étre
entérrer, décide alors qu'il disparresse a jamais, et comme ¢a, elle ne va plus etre

déranger par sa présence.

Vers la fin, en lui annonce que, en vérité, c'était son propre fils qui était mort et non
son beau fils. Alors, elle tente de revenir sur sa décision, mais en vain, car c'était trop

tard: son fils était entérré a jamais.
Depuis ce jour, la mort était difinitive, il n'y avait plus de résurection apres trois jours.

La méme chose pour le proverbe yeyrem ayyul s tedsa « pour avoir ri il a da payer la

somme»

Un homme avait perdu son ane, il décide alors, de demander aux habitants du
village, s'ils n'ont pas vu qui I'a volé. L'un des villageois, apres avoir entendu

I'histoire, se met a rire sans arrét.

Du fait, 'homme qui a perdu son ane, l'accusa d'avoir pris I'dne; car c'était le seul qui

se moquait de lui.

Il a beau essayer de le convaincre du contraire: que ce n'était pas lui le voleur; mais

en vain, I'homme insistait au point de convaincre tous les gens du village que c'était
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le moqueur qui a pris son ane. Et ils I'ont contraint de verser le prix de I'ane perdu, a

son propriétaire.

euhdey mayres d winna yr-s « j'ai juré de ne pas sortir, ni en mars, ni le mois qui le

suit »...

En racontait qu'une femme, apres trois mois d'hivers, avait décidé de rendre visite a

ses parents en mois de mars; sans pour autantprendre ses enfants avec elle.

A la nuit de son arrivé, il se met a neiger fortement. Toutes les issues; alors la femme

était coincée chez ses parents et ne pouvait plus retourner voir ses enfants.

Apres de moi de forte neige, elle rentra chez elle et jura de ne plus rendre visite a
ses parents ou de sortir en voyage en mois de mars et en mois d'avril (le mois qui

suit mars).

3.2.1. Structure phonique :
-la rime :

Si on doit positionner le proverbe dans un genre littéraire on dira d’emblée qu’il est
un genre poétique ; presque tous les proverbes de notre corpus sont rimés. Alors

gue la rime est I'une des caractéristiques de la poésie traditionnelle kabyle :
-U¢¢i Ibizan d agewwet, ucci bbweyyul d aserwet

-Akken i tennid iwata, yessefk umayg i tyita.

-Win sserfan warzazen, yerra urrif yef yebzizen.

-A wi mmuten ad d-yettilli, ad izer amek nnzat wulli.

-Qqney tit-iw s ttnefxa, tuyal-iyi d leadda.

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten.
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-Imyi n ssaba maequl, mbaceid i d-yettmuquil.

-Ur yezri Hemza anda tenza.

-Uqbel a k-jerbey sahey, tura m k-jerbey rtehey.

-Kif Hemmu kif temmu, kif izuran n ulmu.

-Mi twalad yiwen yelwet, tehsid d azrem i uessummet.

-Ad yimsus ney ad yimriy, a nnejm ufriy.

La rime est un jeu de ressemblance phonique entre deux mots qui se prononcent de
la méme facon mais qui ont des sens différents (homonymie), comme c’est le cas
dans ce proverbe tili, tili, taleggimt awer tili"ombre, ombre; nourriture,qu'elle ne soit
pas” (tili a deux sens dans ce cas-la, le premier est 'ombre, le second le verbe étre
conjugué a la troisieme personne féminin singulier) ou de partie de mots : c’est de

cette derniere qu’il s’agit ici :
Tin yuyen argaz leali, te¢¢ temmari
Tin yuyen sibut Wagli, te¢¢ teddari

« L’épouse d'un bel homme, fort et courageux est fiere, I'épouse d’'un mauvais

homme, elle doit se cacher ».

Alebeed d uhric, yefhem leyzel rqiqgen

Alebead d ungif, mi zzlan amurdus ad as-teellgen.

Les mots qui riment sont, comme en poésie, les derniers mots, les phonemes rimant

Etant g et n, la rime étant gen : rqgigen, teellgen.

Le systeme des rimes peut étre plus élabore, avec des rimes intérieures qui font

écho aux rimes de fins de mots. Exemple de ces proverbes :

Lehmuregga tmeddit, heggit atteggar cebbit
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Lehmuregga n sbah, heggit usyaren i useqdeh.

"Crépuscules rouges du soir: marchands chargez pour le départ; nuées rouges du
matin: préparez du bois pour se réchauffer" (météorologie traditionnelle, bon

présage).

En tenant compte de cette rime intérieure on peut proposer une autre disposition

(quaternaire) :

Lehmuregga tmeddit

Heggit a tteggar gebbit

Lehmuregga n sbah

Hegaqit isyaren i useqdeh

Un systeme a double rime : it et eh.

On signalera ici, de différentes qualités de rime !

-La rime pauvre, ou I'en retrouve un seul phoneme rimant :

Am win yessiriden i wakli

Ad yuyal d aherri

"Comme celui qui lave un negre! Pour le rendre blanc" (Travail en pure perte)
-La rime suffisante, deux phonémes rimant :

Atmaten d atmaten

Acgebbud yebda-ten

"lls ont beau étre freres, I'estomac les sépare" (égoisme, intérét personnel)

-La rime riche, trois phonémes rimant :
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Wi byan ad yuzur yirqiq,
Wi byan ad iseggem yilqiq

"Qui veut s'élargir s'amincisse, qui veut grandire, correctement, s'assouplisse"

(stratégie de la réussite)

Ou encore,

Yella Ihemm yermel

Yessekfel-it-id lhermel.

"Le mal était enseveli, une plante, la rue, la détérré" (indice, étincelle)
La rime tres riche, a plusieurs phonémes rimant :
Nessufuy tibugniqin

Nettawi-d tuxniqin

Aussi,

Lemeanda n tnudin,

Yenyan tamyart wer tudin.

"Rivalité des belles sceurs qui ont tué une vieille (la belle mére) en bonne santé

(Drame de l'antagonisme sournois)

-Dans certains cas, les mots riment entierement, a I'exception d’'un phonéme, ce qui

constitue des paires minimales :
Ibeddel adrum,
S uyrum.

"Il a échangé (vendu) la tribu (famille élargie) du village pour une galette" (indignité)

64



Les deux mots adrum et ayrum ne sont distingués que par les phonémes d et y.
De méme:

Jebdey amrar,

Yenhezz udrar.

"J'ai tirré la corde, la montagne a tremblé”

Ainsi :

Laman,

Wwint waman.

"La confiance est emportée par les eaux" (défiance)

On distingue deux paires minimales : amrar/adrar et laman/aman.

Il'y a aussi des cas ou deux bouts riment alors gqu’un autre est sans rime :

Tiyita n dadda Hemmu,

Tin ifuken

Tayed a d-ternu.

"Coups de lI'oncle Hamou: dés qu'une esr retminée, voula une autre qui ressurgie"
Les mots rimant sont séparés par un vers qui ne rime pas.

-Il'y a des proverbes qui ne riment pas :

Win yettsen di tekdift, yin-as ccetwa tehlem

"Il dort dans une couverture et dit que I'hiver est clément” (aveuglement, illusion)

Ahezzeb yerra leqda
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Amennuy d asider n wallen

Yessenz amgud yuy ahriq

D arbib i d-yeggan Imut

Menyif sber yir mensi

“La patience esr preferable a un mauvais diner" (vertu de l'abstention)

| tt-yettfen d tazzla ukessar a bu tgecrar

D ccehha i yebdan tiram

"C'est par économie (avarice) qu'on a separé les repas de la journée”
Ayyul, ye¢&an di tbarda

"Comme I'ane qui mange dans son bat" (ahurissement devant la bétise)
Yezzi-d i udrar asmam

"Il entoure la montagne d'un turban" (prouesse, complication)

Limin n wuhdiq feg wul

Yeyli uzger di luda

lles azidan yatted tasedda

"Una langue douce peut téter une lionne" (merveille du langage)
Ikrez-itt uzger, yecca-tt uyyul

"C'est le boeuf qui I'a labouré et I'ane I'a brouté” (le veillant travail pour le négligent)
Wi bdan tasa d way turew, Igennet a madden tehrem-as

"Celui qui sépare la maman de ses enfants, n'iras pas au paradis (transcendance de

I'amour maternel)

66



Yuden uzger, qqden ayyul

"Le boeuf est malade, on a cautérisé I'ane" (Stupidité, bévue)

Dans la plupart des cas, les rimes sont plates (se suivent)

Terfas, e¢¢-it ney anef-as

Wi byan ad yenz leerd-is, yawi-d acrik s axxam-is

Mi yuker hedrey, mi yeggul imney

Ttif tamettut iherrzen, tayuge ikerrzen

Sani i tlehhud ay adar, s azar

Qedran ma yezwar s imi, tamet ma teggra i wumi

Yella wexxam yethedden, ikcem-it-id bu yefden

Lemeanda n tnudin di tcebbwadin

On retrouve aussi, des proverbes a rimes croisées :

-Xalti Y duda tehrec,

Teddebbir aqerru-is

Mi twala iman-is tehsel,

Tessawel i yehbibeb-is.

-Ma yemmut baba-s,

Ur s-yexdim ara

Ma temmut yemma-s,

Ur s-yeggi ara
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-Tin yuyen argaz llcali,

Tec¢¢ temmari

Tin yuyen sibut Waeli,

Tec¢ teddari.

-Alebead d uhric,

Ifehhem leyzel rqigen,

Alebead d ubgif,

Mi zzlan amurdus ad as-teellgen.

On reléve des structures plus complexes, riches dans certains segments, comme

dans les proverbes suivants :

-Hanun,

Zanun

Ur yettfaraq lkanun.

-Kif Hemmu,

Kif Temmu,

Kif izuran n ulmu.

-Yella wass-a,

Yella uzekka,

Yella uzekka.
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Dans le proverbe « Lfahem yefhem, ayyul yewhem », il y a alternance des deux
phonemes | et y, qui signale I'opposition entre les deux mots Ifahem/yefhem qui

désignent, respéctivement : nom d’agent / verbe.

Les proverbes, ici recueillis, sont composés de deux ou trois vers, mais parfois on

n’en retrouve des plus longs :
-Ayen neéca yenfee,

Ayen nseddeq yenfes,
Ayen d-yeqqumen,
Yeqqim-d i ccree.

-Ma yeggul deg-m wergaz,
Xdem ccyel-im,

Ma teggul deg-m tmettut,
Xdem ney qqim.

- Asmi lliy s tezmert-iw,
Ssiy, dley,

Ma tura mi mmutey,

Anida yi-ssersen sekkrey.
-Zwag tzewged ay ul-iw,
Zwag n seksu ibellud,

Mi t-fetley yugi ad yali,

Mi t-qgeffley yugi a d-ufur.
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-Xalti 3 duda tehrec,

Teddebbir aqarru-is,

Mi twala iman-is tehsel,

Tessawel i yehbiben-is.

-Inebgi n yiwwas,

D afessas,

Inebgi n yumayen,

D amessas,

Inebgi n kull ass,

Ttef acekkaz ssu-tt fell-as.

-Yefreh uyyul,

lyil ibeddel asedsu;

Ec¢¢ tasekkra,

Ma tsah-ik-id a daswessu.

-Akka kan a bu thila,

Taxsayt-ik tegguni acruf,

Ass a k-tegrireb a terrez,

A tt-id jemeed d aceqquf.

-Alebead d uhric,

Ifehhem, leyzel rqigen,
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Alebead d ungif,
Mi zzlan amurdus ad as-t-cellgen.

Les proverbes qui ne riment pas sont souvent ceux qui sont composés d'un seul

segment :

-Ruh ay acrab ar tafsut.
-Ccbaha n yiger d imyi.
-yeyrem ayyul s tedsa.
-Ttmee yessazzal amyar.
-D ccehha | yebdan tiram.
-Buddey agrud ikcef-iyi.
-Yeyli uzger di luga.
-Ayen iteffren yettfuh.
-Yezzi-d i wedrar asmam.

Généralement, le proverbe, comporte au moins deux segments, ce qui permet

l'intégration facile de la rime :

-Nekkni netthebbir, rebbi yettebbir.

-Win wer neqbih, lacmer yerbih.

-Tekcem ttuba ixenqan, tegga imedqan.
-Win idessen, dayen i yessen.

-Yir argaz am ) tutu, ur yekkat ur yettfukku.

-Itij n yebrir, yessebrak anyir.
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-Win wer nessin ad ixid, yernu yesseyzaf Ixid.
-Amyar ma icab xas ney-it, ma ulac ad d-ye§§ tawayit.
-Agawa yecbeh fihel, ma yerna gad akehhel.

La rime en proverbe, n'a pas seulement la fonction poétique et stylistique, mais
aussi, elle facilite l'apprentissage et la mémorisation de ce dernier. Ce qui a,
d’ailleurs contribué a leur sauvegarde dans la mémoire des femmes kabyles, en

particulier- malgré le caractere oral de la littérature berbére.
- I'allitération :

En plus de la rime d’autres caractéres phoniques- se manifestent dans les proverbes,
comme lallitération ou la répétition d'une consonne ou d’'un groupe de consonne
dans un syntagme. On la retrouve beaucoup dans ce genre de citations, comme on

peut le constater dans ces exemples :
-Hanun, zanun, ur ttfaraq lkanun (répétition de n en 6 fois).

-Kif Hemmu, kif temmu, kif izuran n wulmu (répétition du mot "kif" et la lettre "m" en

trois fois)

-Yec&cah, meccuh, ydreg lluh (répétition de la lettre "¢" en deux fois et la lettre "h" en

trois fois)

-Lmal d amalal, deg-s Ifayda, yerna ras Imal (répétition de "I" en sept fois et de "m"

en trois fois)
-Aman n nnisan, i deg teggen izerma isnan (repetition de "n" en sept fois)

-Medden la meggren timzin, ke¢¢ ay acrab ttzenzin (répétition de "n" en cing fois et

nLn

"m" et "é" en trois fois)

-Qqim, qqim, zwag wer newqim (répetition des lettres "q" et "m" en trois fois)

-Afus deg ufus, tacekkemt zzayen a tifsus (répétition des lettres "f* et "s" en trois fois)
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- La répétition :

La répétition de syllabe est I'un des plus importants procédés expressifs en kabyle et
en tamazight, en générale, on la retrouve beaucoup surtout dans les textes

poétiques ; citons ces quelques exemples :

-Qqim, qqim, zwag wer newqim (Répétition du mot gqgim).

-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan (répetition des mots "awal" et "kan")

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten (répetition du mot "atmaten™)

-Kif Hemmu, kif temmu, kif izuran n wulmu (répétition du mot "kif")

-Ad nidir, ad nidir, leqrar nney d agdir (répétition du mot "ad nidir")

-Lxir s Ixir, win yezwaren axir (répétition du mot "Ixir")

-Tili, tili, taleqqumt awer tili (répétition du mot "tili" en trois fois)

-Afus deg ufus, tacekkemt zzayen ad tufsus (répétition du mot "afus")

-Ddaw ubrid, nnig ubrid, leqrar nney d abrid (répétition du mot "abrid" en trois fois

3.2.2. Structure syntaxique:

-Structure de la phrase

Le proverbe peut présenter des structures, tout a fait, ordinaires : de type de phrases

verbales : verbe+complément+préposition+nom :

-Yuyal igelmun s idarren.

-lbeddel adrum s weyrum.

-Yewwi-t-id umeddah di teqgsit.

-Yyli wezger di luda.
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-Yeyrem ayyul s tedsa.

On note quelques particularités syntaxiques comme la mise en relief ou anticipation,

comme ici

- yezzi-d i udrar acmam, au lieu de la structure cgurante :

-Yezzi-d acmam i udrar.

La forme participale est parfois préférée a la forme verbale, c’est le cas dans ces

proverbes :

-Tadsa d ayyul i tt-id-yeggan.

-D tawwurt i s-yennan, err-iyi, ad rrey lada.

-D arbib i d-yeggan Imut.

-D ccehha i yebdan tiram.

-Tixsi d idammen-is i tt-yenyan.

-D icmaten i ye¢Cemmiten, d imaefan i ifukken aman.

-D tasa i yigan tinsa, armi yi-tegga d lefrisa.

On note aussi, plusieurs phrases nominales :

-Laz tingaz, tiyita n tummaz.

-Ccetwa yumayen, lexrif xarfayen, anebdu eamayen.

-Argaz d targa, tameftut d tamda.

-Adfel deg yidurar, ssemm-is di leswahel.

-Yli n tala, axxam ala.

-lzem n uxxam, awtul n berra.
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-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan.
-Amennuy d asider n wallen.

Ou alors une succession de phrase nominales avec une conclusion sous forme de

phrase verbale :

-Afus-agi, ad yeker wa.

-A tamyart am tsura, efk-rray i sut tura.

-Tili, tili, taleqqimt awer tili.

Signalons aussi, une forme trés utilisée et qui est considerée comme archaisme : les

proverbes qui commencent par menyif, ici, ttif ou axir (xir) :

-Menyif sber, yir mensi.

-Axir ad mmtey d izem, wala ad mmtey d izimer aksas.

-Ttif lahbab yef Rebbi, wala wi llan d icqigen.

Il faut noter aussi l'usage le l'aoriste, enchainé, dans ces proverbes, une habitude

langagiere trés fréquente dan le discours féminin kabyle :

-Win ur nezmir i Ixir, yerr areftal.

-Win wer nessin ad ixid, yernu yesseyzaf Ixid.

-Win yettsen di tekdift, yini as ccetwa tehlem.

-win ye&c¢an yec¢ca, wayed tarbut tekkes.

-Win wer nesei tagmat, wer yettyim tajmact.

-Wi byan ad yuzur yirqiq, wi byan ad iseggem yilqiq.

-Wi byan ad izur lemqam, yezwir deg at wexxam.
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-Win sserfan warzazen, yerra urrif yef yebzizen.
-Win yebyan ad yenz leerd-is, yawi-d acrik s axxam-is.
-Win wer nesei nnif, awer t-id-yaf lexrif.

Signalons aussi les formes particuliéres qui se manifestent par le changement de la
structure ordinaire de la phrase kabyle ; comme par exemple dans le proverbe :Secé¢-
iyi, tessersed-iyi, ssney wi yurwen-iyi (Donne-moi a manger, habille moi, je reconnais
celle qui m'a mis au monde), le pronom affixe du verbe iyi est mis aprés la forme
participative yurwen :yurwen-iyi, contrairement a la normale iyi-yurwen ; pour ainsi

reproduire la rime des deux premiers ségments.

La méme chose s’est produite dans le proverbe : Yefka-yi eemmi ikerri, yendem yerri
(mon oncle m’a offert un mouton, par la suite il I'a reprit) ; une forme bizzard yerri au

lieu de yerra-t, pour soucis de reproduire la rime iyi.

Les proverbes sont des énoncés de vérités générales ou poétiques, cohérentes et
organisés selon les types d'énonciation; car on retrouve de différents énoncés:

verbaux, nominaux, impératifs et autres:
-Enonceés verbaux affirmatifs:

Phrases simples :

-Batel, yebtel

-Ahezzeb yerra leqda

-Lehsan yessuzur iysan

-Laman wwint waman

-Ttmee yessazzal amyar

-lles azidan, yetted tasedda

Phrases composeées:
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-D win yeggan i yenjan

-Adar ma inuda ad d-yawi lada

-Limer yettuyal Ixir, yili yuyal i uzger

-Win wer nessin ad ixid, yernu yesseyzaf Ixid

-Win yeqqes uzrem, yettagad asaywen

-Win yerwan, yexdee Rebbi

-Win d-yennan ssah, ad yeqqen ayyul

-Win ur njerreb tasa, ad yens anida nensa

-Ayen d-yefka wass, yecc-it yid

-Win yettsen ar azal, sseed-is ad d-yettazzal

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten

-Lxir s Ixir, win yezwaren axir

-Tili, tili, taleqqimt awer tili

-Yuden uzger, qqden ayyul

-Lfahem yefhem, ayyul yewhem

-Lmedreb yevyli, Imedreg yuli

-lles yetthawal-itent, aqgerru yettay-itent

Deux phrases composeées juxtaposées:

-Alebead d uhric, ifehhem leyzel rqiqen; alebead d ungif, mi zzlan amurdus ad as-
teellgen "L'un est intélligent, comprend vite; in autre est simple d'esprit, il subbit les

erreurs des autres"
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-Lgerh yeqqaz, ihellu; yir awal yeqqaz, irennu"Une plaie se cautérise et guérit, une

mauvaise parole défonce et recommence" (effet ravageur des attaques verbales).
-Enoncés verbaux négatifs:

Phrases simples:

-Lxir ur ifut"il n'est pas trop tard pour bien faire"

-Ur d-yettenkar ujgu deg umageraman“Une poutre ne proviendrai jamais de l'aunée”

(utopie)

Phrases composeées:

-Win ur neqgbih lacmer yerbih

-Win ur njarreb tasa, ad yens anida nensa

-Lmal ur d-tehbis texrit, ur thesseb d ras Imal

-Win ten-yesean deg udrar, ur yettagad azayar

Divers énonceés longs:

-Ur d-ggin imezwura, ara ynin ineggura

-Ur yeqrih hedd usennan, ala adar yeddan hafi

-Ur tec¢cid, ur terbihed ay ul, ur temniced di cchani.

- Enoncés nominaux

-Azger amellal akk d tassemt

-Limin n wuhdiq deg wul

-Ccbaha n yiger d imyi

-Lemeanda n tnudin yar tcebbadin
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-Amennuy d asider n wallen

-Seksu n taga, nnger u ssafaga

-Bu yiles madden akk ines

-Lhara i icerken, am tlaba iterken

-Lekdeb wer nettwaqgbal, am win yettseqqin deg uyerbal

-Adfel deg udrar, ssemm-is di leswahel

-Argaz d targa, tamettut d tamda

- Cwit i tarwiht, cwit i telwiht

-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan

-Tayerza d ddwam, ssaba d laswam

-Uc¢ci n Ibizan d agewwet, ucci n yiyyal d aserwet

-Enoncés verbaux imperatives:

-Siwed akeddab ar tawwurt

-Ur smektay agujil yef yimettawen

-Lehmuregga n tmeddit, heggit a tteggar cebbit; lehmuregga n sbeh, heggit isyaren i
useqdeh.

-Yeffey uheggan, ddu geryan

-Taqejmurt n magqu, ffer-itt ula deg ujgu

-Xdem Ixir, tettud-t

-Xzer ssabqa, tayed yell-is

-Win k-ibeddlen s yibiw, beddel-it s yeclem
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Enoncés verbaux subjonctifs:

- Wi byan ad izur lemqam, ad yezwir deg at uxxam

-Wi byan ad yexdem Ixir, ixdem-it i tgecrirt-is

-Win ur nezmir i Ixir, yerr arettal

-Wi byan ad yuzur, yirqiq; wi byan ad iseggem, yilqiq

Enoncés avec complémentaires:

-Imyi n ssba maequl; ddaw tmurt i d-yettmuqul

-Ixxamen n madden wagren, ma ur nyin ad sdecfen

-Bu lear ur ten-tezzem; mi t-yeffey,lehya d llzem

-Win yettsen ar azal, sseed-is ad d-yettazzal

-A wi dsan, a wi eekkan; yef yiwen ubrid i fi kkan

-Lexliga n uxellaq; tiyita ur tlaq

-Lmut d tamestart; akal d ahbib yetyummu

-Irgazen a tifeywa, seqcer tyezzed

-Lgiran i rrehma, mac¢i i nneqgma

-Lxir s Ixir, win yezwaren axir

Enoncés avec focalisation:

-Awal i t-iferrun d awal

-D ayyul i d-yedgan tadsa

-D temzi i ixeddmen yef temyar
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-Yal ccedda, tetbee-itt talwit

- Ttif tamettut iherzen, tayuga ikerrzen

-Ttif lahbab yef Rebbi, wala wi llan d icqiqgen

-Mmi wer nelli yur-i, tif-it tezizt n yelli-s

-Ttif tidet yesseqrahen, wala lekdeb yessefrahen

Enoncés sous forme de sequences de discours:

-Ma yenna-ak uedaw n baba-k iyya, d azekka i ak-yettheggi

-Mi twalad yiwen yelwet, tehsid d azrem i yessummet

-Ma yeggul deg-m urgaz, xdem ccyel-im; ma teggul deg-m tmettut, xdem ccyel-im

-Nekkni netthebbir, Rebbi yettebbir

Enoncés exclamatifs

-A! wi mmuten ad d-yttilli, ad izer amek nnzat w ulli

-1 win cekkren madden, d acu i t-ixussen; isey n ddunnit, a wi t-ifursen!

-l tcuhhed a bu tyeggat! | te¢cid a bu teffwat

Enoncés intérrogatifs:

-A tuntict ma d iyi-teynud? D cwit n lemhibba i trennud

-Ay iles yellan d aksum, d acu i k-yerran d isennanen

-Qedrann ma yezwar s imi; tament ma teggra i wumi?

Enoncés ironiques:
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-Tayazit tettarew, ayazid iqqerhit uqerru-yis

-Aqerru-yis deg ubellag, netta yeqqar a bbuh a ddellag

Priéres et imprécations proverbiales:

-Ad yerhem Rebbi tacebbut yurwen atas; yiwen ad yihnin, wayed ad yeggermem

-A yemma gacura, wali-d ffrura

-Awer yekkes Rebbi Igufaf i Taga

Enoncés Elliptiques:

-lkrez-itent uzger, yec¢¢-itent uyyul

-lles yetthawal-itent, aqgerru, yettay-itent

-Win ten-yessean, yerwa amdegger;win ur ten-nesei, yugad nnger

-Susef s igenni, ad d-uyalet s udem-ik

-Ur kkat a gma, inetted

-Imer i tet-ihesseb ufellah, ur tet-izerree ara

-Win ten-yesean deg udrar, ur yettagad azayar

Citations et dialogues:

-Yenna-as: a baba wwten-ay; yenna-as:a mmi eqelney

-D tagmert i as-yennan: seg wasmi i yurwey, ur swiy aman zeddigen

-Bu miyya, yeqqar a buh a mitin

-D acu i k-ixussen a wearyan? "D tixutam"

-D acu i tebyid ay aderyal? "D tafat”
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-Sani i t-teddud ay adar? "S azar"

Images proverbiales:

-Lemeanda n tnudin, yenyan tamyart, wer tudin

-D times ddaw walim, hedd wer yaglim

-Ay il-iw yebdan yef sin, yebya Hsen, yebya Lhusin
-Taburist, teffka yelli-s, terna urar deg uxxam-is
-Tiyita n dada Hemmt, tin ifukkan, tayed ad d-ternu

-Xalti ) duda tehrec, tettdebbir agarru-yis; mi twala iman-is tehsel, tessawal i yihbiben-

is

-Le pronom :

Dans une communication intersubjective « je » : est un signe unigue, que chaque
locuteur peut utiliser pour se singulariser et référer & son propre discours. Je/tu, par
la subjectivité du langage (E. Benviniste)*?, sont alors des actes d’appropriation de la

langue et du discours.

Par contre, « il », renvoyant & une dimension objective, il releve du non personne. |

renvoi a n'importe qui ou quoi, dotée d’'une référence objective.

La femme kabyle, ne peut se dire femme, avec les mots de sa langue, comme
'indique ces proverbes, qui renvoient a I'inconnu, a la non personne ; car il n'est
attesté aucun pronom personnel, qui renvoi a I'’énonciateur ou récepteur. Elle se

dissimule dans un discours générique et impersonnel : I'indice de personne «y » qui

2.E, BENVENISTE, Problemes de linguistique générale 1, Ed. Gallimard, France, 1966.
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renvoi a la troisieme personne singulier masculin il ou lui « netta», wi ou win

« celui », tin « celle »...

-Tin ifetlen awren wer yufaf, tenwa yef lacgeb ad taf.

-Yewwi-t-id imeddah di teqgsit.

-Win yeddan ad iyi-ihucc, ula d iyid ugabuc.

-Win yuzzlen lacmer yeddim, win yelhan s lagqel, lacmer yendim.

Elle se définit toujours a l'interieur d’un groupe : nekkni « nous », ou elle référe a

« ak », pronom affixe du verbe, (a toi) :

-Uqbel ad ak-jerbey sahey, tura mi k-jerbey rtahey.

-Nekkni netthebbir, Rebbi yettebbir.

-Akken i d- tennid iwata, yessefk umayg i tyita.

-Mi nembaggad nembbwahhac, mi nemyeqrab nemkarrac.

Cela nous pousse a se poser les questions suivantes: la femme kabyle peut-elle se
définir et reconstruire une identité a travers son discours ? Sur quel plan peut-elle le

faire ? A quel moment ? Dans quelles conditions ?

3.2.3. Structure sémantique

L’organisation sémique

Le principe du proverbe est de faire passer le message d'une maniére discréte,
superflue a le comparer dans certaines situations a I'enigme car il fait embrouiller
'auditeur pour communiquer une signification a un autre auditeur. Les relations
établies entre les mots et entre les mots et les choses ainsi que les mots et la

situation de communication, trouvent toujours une explication.
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Rappelons ici, que « la notion de seme, décompose le mot en unités minimales de
significations, sur le modéle de la phonologie qui décompose le son en traits

distinctifs »°°.

Ainsi chaise est composée des sémes suivant : « pour s'asseoir », « avec pieds »,
« avec dossier », « sans bras » etc. L’ensemble des semes s’appelle sémeme. Il faut
préciser cependant qu’il ne s’agit pas, comme en phonologie de traits distinctifs
dépourvus de signification (par exemple, traits sourds, sonore, etc) mais des unités
signifiantes : « grand » / « petit », « mal »/ « femelle », «haut »/ « bas » etc. ce qui
veut dire, que ces unités peuvent elles aussi étre I'objet d’une structuration alors que
les traits distinctifs de la phonologie ne le sont pas. L’analyse sémique peut paraitre
donc moins rigoureuse que celle des traits distinctifs de la phonologie, mais elle reste
utile puisque elle permet de relevet les différents éléménts qui établissent al
signification d’un mot. Dans le cas, du proverbe, il s'agit justement de séléctionner
des semes précis, et de négliger ceux auquels ont recourt habituellement pour

communiquer un message.

Ainsi, dans le proverbe :

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten.

(Ils ont beau étre ftéres, I'estomac les sépare)

La difinition de frere contenu dans le proverbe peut étre chématisée ainsi :

Séme 1 : « parents »

Seme 2 : « proximité »

Séme 3 : «convivialité »

Il faut préciser que la convivialité dont il s’agit ici, concerne les relations imposées par

la proche parenté.

Le mot estomac (acebbud), lui, se définit ainsi :

3. GREIMAS, A, Sémantique structural, Paris, Larousse, 1968, p.56
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Seme 1 : « partie du corp, ventre »

Séme 2 : « avoir trés faim »

Seme 3 : « godt personnel, cupidité »

Séme 4 : « appétit »

On peut mettre en rapport, le S.3 de frére « convivialité » et S.3 de estomac, mais la

cupidité et I'entérét, fait disparaitre la convivialité.

Les rapports sont établis entre les termes clés du proverbe, pour comprendre le vrai
sens, puisqu’il s’agit le plus souvent d’axpressions qui utilise la comparaison ou la

meétaphore pour définir la signification.

Tous les mots contenus dans le proverbe sont mis en rapport, chacun fournissant un

Séme au sens a trouver.

Tel est le fonctionnement du proverbe : présenter toujours sous un aspect inattendu,
en procédant a des aménagements sémiques, en multipliant les images et les

comparaisons insolites.

- Le théme :

Le proverbe est lié au milieu qui I'a produit: la société traditionnelle et une littérature
orale. Ces références culturelles et sociales sont celles d’'une société aux croyances
mythiques et religieuses d’antan. La nature et les objets évoqués sont ceux de la vie

economiquement, dominée par I'agriculture.

Voici, a partir du corpus gue nous avons recueillis, une liste des principaux themes :
La nature :

On évoque le ciel, I'eau, les éléments naturels, tout ce qui fait I'environnement des

montagnards. Voici quelques exemples :
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La neige, la pluie, le toner, le soleil, la mer, la montagne

-Adfel lhu-as, lehwa ddari-as.

-Asmi tereed ur twit, eamayen ur d-tgir tiqit.

-Itij n mayres, yessebrak iyes.

-Itij n yebrir, yessebrak anyir.

-Taqejmurt n magqu, ffer-itt ula deg ujgu.

-Taewint, tessewsal i lebhar.

-Jebdey amrar, yenhezz udrar.

-Win ten-yesean deg udrar, ur yettagad azayar.

Les tlantes cultidzes et saudages :

-Am win i tessun lehrir yef uzzu.

-Kif Hemmu, kif temmu, kif izuran n ulmu.

-Lhemdullah imi d-yeffey llsas deg umageraman.

-Ur d-yettenkar ara ujgu deg umageraman.

-Seksu n taga, nnger wessafaga.

-Terfas (truffe), e¢¢-it ney anef-as.

-Win k-ibeddlen s yibiw, beddel-it s yeqcer.

-Yefreh uyyul, iyil ibeddel adedsu, e¢¢ tasekkra (chardon), ma tsah-ik a dacwessu.

-Yella lhemm yermel, yessekfel-it-id Ihermel (rue officinale: plante).

-Imer d Iqgedd i tt-ilan at y eggaca tuselnin.
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La faune:

Presque toutes les bétes (domestiques et sauvages) du Djurdjura sont évoquées par

le proverbe :

-Ay izimer a bu tuelect, ddunnit, yezzifet annect.
-Axir ad mmtey d izem, wala ad ksey d izimer aksas.
-A wi mmuten a d-yettilli, ad izer amek nnzat wulli.
-Axxam yec&c¢ur d isyaren, ayyul ula s wacu i t-nehrey.
-Azger amellal akk d tassemt.

-Aqli-k di dar Ibecc, aqjun fell-ak ad ibecc.

-Acejmi icedda daxel uzefta.

-Aman n nnisan, ideg teggen izerman isnan.

-Ctara n Y li Usezzuz, iwet ayyul, ihuz agenduz.
-Imer d Igedd i tt-ilan, Uhemlat yugar ayyul.

-lzem bbwexxam, awtul n berra.

-Izem ayilas, ssbee¢ bu tissas.

-Irebba-d azrem s iri-s.

-lkrez-itt uzger, yec¢ca-tt uyyul.

-lzem d Mhend i yenyan, ccica-s d abu ssellan.
-Lukan yessemyar yides, yili meqqar umcic.
-Lfahem yefhem, ayyul yewhem.

-Laeyad yellan yef uccen, yuyal yef umeksa.
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-Lqgedd annect bbwezduz, lecyad yugar agenduz.

-Mi twalad yiwen yelwet, tehsid d azrem i yessummet.

-[aben yizmawen, ragen yidan.

-Snedhey amcic, yessendeh tabahlust-is.

-Tin yuyen argaz lsali te¢¢, temmari ; tin yuyen sibutt Waeli, te¢¢ teddari.

-Ttif tamettut iherzen, tayuga ukerrzen.

-Tadsa d ayyul i tt-id-yeggan.

-Tayuga mmiyya, tebttel-itt ccuka.

-Tayazit at Belqasem, yiwen ubrid ay tessen.

-Tewhem tixsi yemmezlen, di tin yuzan.

-Ttira bbwezger d icc-is, ttira tmeftut d iles-is.

-Tekksey isellufen i weydi, netta ihebber deg-i.

- Tixsi d idammen-is itt-yenyan.

-Tayazit tettarew, ayazid iqerh-it uqarru-is.

-Uc¢i Ibizan d agewwet, u¢ci n yeyyal d aserwet.

-Win sserfan warzazen, yerra urrif yef yebzizen.

-Win d-yennan ssah, ad yeqqen ayyul.

-Win yeddan ad iyi-hucc, ula d iyid uqabuc.

-Win yeqqes uzrem, yettagad asaywen.

-Yettukkek uzger cenna, i weyyul ayyer yerna.
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-Yeqqur a sidi yeqqur, am uglim bbwemqerqur.

-Yecc¢a Imal, yefreh bab-is.

-Yeyrem ayyul s tedsa.

-Yekker-d ufrux ad yesselqed baba-s.

-Yibbwas i tkahhel tyazit, yewwi-tt ufalku.

-Yefreh weyyul, iyil ibeddel asedsu; e¢¢ tasekkra, ma tsah-ik-id a dagwessu.
-Yuden wezger, qqden ayyul.

-Yeyli wezger di luda.

-Yir serdun ur tettdeqqim, yir bnadem hder ney qqim.

-> eqqlen-iyi yizan dacfey, daymi la tezzin fell-i.

Le corps humain :
« Les différentes parties du corps humain sont mentionnés dans les proverbes.

Les parties du corps les plus utilisées (dans la société kabyle) dans les expressions
collectées sont les organes sensoriels, les parties qui font le lien avec I'extérieur,

ainsi que celles relatives aux sentiments »%*:

Afus (la main ou le bras): représente non seulement le toucher mais aussi I'organe:
"Main; membre antérieur / Manche (de vétement, d'outil); poignée (contenance) /
Aide"*®

* . Nora TIGZIRI, « le corps humain et les expressions kabyles », In. Cahiers de I'ILSL, N°22, Université de
Lausane, UNIL, 2007, pp. 117-156
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-Afus-agi, ad yaker wa "cette main volera l'autre” (confiance)

-Afus deg ufus, tacekkemt zzayen a ttifsus "Main dans la main, la charge (fardeau)

ne sera que léger" (solidarité)

UL (Coeur) : est aussi bien représenté dans les proverbes et expressions. En effet,
"Il exprime l'organe central de la vie du corps (humain ou animal) / Centre et siege
des sentiments humains (affection, amour, désir, espoir, courage; dureté, haine) et

de la vie intélligente"°.
-Limin bbwuhdiq deg ul.
-Iruh wul ad d-yekkes Ixiq, yufa lahbab d imudan.

-Ur teccid ur terbihed ay ul, ur temniced di cchani" cceur, tu n'as ni {rgfitz et bznZzficiz,

ni zditz les ressentiments" (dguble reders).
-Ay ul-iw yebdan yef sin, yebya Hsen yebya Lhusin.

Adar (PIED, JAMBE) : Dans la représentation des kabyles, adar (pied) est une partie
non noble ducorps quoique, chez la femme, il est souvent utilisé comme un signe de
beauté yagrurez udar-is : elle a de belles jambes puisqu’il est paré comme les mains
de hénné et de bijoux axalxal: "Pied, patte, jambe / conduite / Défaut dans un tissage

(quand I'ensouple est roulée de travers)"’

-Adar ma inuda, a d-yawi lada" Quand on va partout, on s'attire des histoires” (si le

pied cherche, il rapporte des ennuis).
-Ay adar jbu, a tit cfu "O pied va, 6 ceil, souviens- toi!" (Mémoriser son itinéraire)
-l yeqreh usennan, ala adar yeddan hafi.

-Sani i tlehhud ay adar? S azar "Ou vas-tu, 6 pied? Vers les racines" (retour aux

origines)

B.M DALLET, Dictionnaire kabyle-francais, Ed. SELAF, Paris, 1982, pp. 232
36 .

:Ibid; pp.440
%7 Ibid, pp.180
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-Yuyal ugelmun s idarren "Le capuchon est mis aux pieds, I'affaire est tout a I'envers"

Agerru: Téte / Chef; personne constituée en autorité / Le bout par ou est prise et
peut étre résolue une question, une affaire, un probléeme; principe ou voie de solution

/ Chaton de bague, précisément: cabochon"*®.

-Aqgerru-is deg ubellag, netta yeqqar a buh a ddellac (Se dit de quelgu'un

d'incapable).

-lles yetthawal-itent, aqerru yettey-iten"La langue parle a profusion, la téte prend les

coups" (sanction du bavard)
-lles azidan, yetted tasedda.

Tit (ceil): "CEil / Petit trou rond / Orifice / Point de jaillissement d'une source /
Attention, intention / il admiratif (qui peut provoquer le mal dans la personne ou

'objet admiré sans malignité volontaire); et ceil envieux, redoutable (dont on se

protége par des procédés divers: gestes, paroles, antiphrases, etc.)"%

-Qqney tit-iw s ttnefxa, tuyal-iyi d leadda"une grimace faite par gaterie est devenue

un tic"

-Amennuy d asider bbwallen "Quereller, c'est baisser les yeux" (en terminer evec le

probleme une fois pour toute).
lles (la langue) :" savoir dire, au rapport avec autrui”
-lles azidan, yetted tasedda"Une langue douce, peut téter une lionne"

-Bu yiles, medden akk ines " avec uneparole sage on peut avoir tout le monde avec

soi"

-Ay iles yellan d aksum, d acu i k-yarran d isennanen "Langue faite de chair, qui t'a

rendue épine”

-Ttira n uzger d icc-is, ttira n tmeftut d iles-is.

% . Ibid, pp.672
. Ibid, pp.832
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Tasa (le foie) :"Foie / Amour maternel, attachement pour ses enfants (entrailles

maternelles) / Tendresse, affection qui unit les parents par le sang, les proches /

Courage"®.

-D tasa i yi-gan tinsa, armi yi-tagga d lefrisa.
-Win ur njerreb tasa, ad yens anida nensa.

-Wi bdan tasa da way turew, Igennet a medden tehrem-as"A qui sépare une meére de
ceux qu'elle a enfantés, le paradis est interdit"

Imi (bouche, ouverture, parole, moquerie) : est aussi assez utilisé dans les
expressions. C’'est ce qui permet a la langue de s’exprimer.

Cet item renvoie a la bouche:
-Win yettattafen imi-s, d ddheb i yesea daxel-is"quand on parle peu on ne récolte pas

de problémes".

-Qedran ma yezwar s imi, tamet ma teggra i wumi "une fois qu’une parole blessante
est dite, rien ne sert d’en dire une bonne apres (il faut peser ses paroles avant de les
dire)".

-Axenfuc yesseblag, ssura tessexlac.

-Yir lahkem am yir xenfuc yer lkanun.

-Yettak Rebbi irden i wer tuymas.

Acebbud: "*'Ventre / Appétit; cupidité / grossesse"”

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten "L'intérét, sépare les fréres"

-Acebbud-agi d uryib, win ur t-neylib ur isessu ahbib"L'intérét est insatiable: qui ne le

domine pas ne peut garder d'ami"”

-Ad yerhem tagebbit yurwen atas.

. Ibid, pp.752
" .Ibid, pp.969
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-Win iwet laz s aqarru iceffu, ma d win iwet laz s acebbud mi yerwa ad yettu.

Autres:

-| tt-yettfen tazzla ukessar a bu tgecrar.

-Lehsan, yessuzur iysan.

-Alwes am uwles ddaw teyruf.

-Yella uxxam yethedden, ikcem-it-id bu yefden.

L'artisanat et ses objets:

L’artisanat entretient un rapport étroit avec la terre dont elle tire sa matiere premiere

(laine, argile, bois...) :

-Ad yehzen Imal ur yeksi bab-is, ad yehzen uzetta ur tgir lall-is.

-Argaz ur nxeddem, efk-as tarukaad yellem.

-Acejmi icedda daxel n uzefta.

-Azetta yegren yekkes, a lall-is ur ttayes.

-Cerref, yexlef (mi ara kksent tlawin azetta).

-Tettadsa tallumt yef ulemsir.

-Tawwurt ur telli, Ifetk ur yuli, ifzimen ddan deg yidni.

-Tayuga n miyya, tebtel-itt ccuka.

-Ur yeqris uyeddid, ur nyilen waman.

-Win yettsen di tekdift, yini-as ccetwa tehlem.

-Win mi hkiy s_ttellagt, a yi-d yehku s tiemmaet.

-Win ye&c¢an yecéa, wayed tarbut rekkes.

94



-Yuyal ugelmun s idarren.

-Yezzi-d i udrar acmam.

-Tettru ttejra: a tagelzimt tegzemd-iyi, tenna-as: afus deg-m i d-yekka.
-Lekdeb wer nettwaqgbal, am win yettseqqin deg uyerbal.

Les aliments :

On en retrouve, les principaux produits locaux, gu’ils soient d’origine animale ou

végétale :

-Amud n ukerfa, melmi i d-yennulfa.

-Ayrum n yir tamettut, mi s-icad yettef-as tafrut.

-Amurdus n Twesceit, yeggul yef uksum, yemceh Imarqa.

-Ibeddel adrum s uyrum.

-Imyi n_ssaba maequl, ddaw tmurt i d-yettmuqul.

-Medden la meggren timzin, ke¢¢ ay acrab ttzenzin.

-Qedran ma yezwar s imi, tamet ma teggra i wumi.

-Sber a laz, ar d-yebbw lexrif.

-Seksu n taga nnger u ssafaga.

-terfas, e¢¢-it ney anef-as.

-Tin ifetlen awren wer yufaf, tenwa yef lacgeb ad taf.

-Win ye&c¢an, yecla, wayed tarbut tekkes.

-Win k-ibeddlen s yibiw, beddel-it s yeclem.

-Yeggul sam d usemsam d urgaz ur d-newwi aksum, ad yuyal seksu d ayrum.
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-Zwag tzewged ay ul-iw, zwagd n seksu n ubellud; mi tfetley yugi ad yali, mi t-qeffley

yugi ad ifur.

-Deg uzal, tettnadi lebyut, deg yid tessaryay zzyut.

L’habitat :

La maison kabyle est évoquée dans les proverbes :

-Axxam yec&cur d isyaren, ayyul ula s wacu i t-nehrey.

-Yli n tala, axxam ala.

-Yella uxxam yatheden, ikcem-it-id bu yefden.

-Yir lehkem, am yir xenfuc yer lkanun.

-lyyaw ay inebgawen s_axxam n eemmi.

-Yuli-d seg udaynin yar tyeryart.

-Tagejmurt n maggu, ffer-itt ula deg ujqu.

-Fkiy-as rray i Muh, yebna-yi axxam s lluh.

-Izem n uxxam, awtul n berra.

-D tawwurt i as-yennan, err-iyi, ad rrey lada.

-Axxam yec&c¢ur d ixxamen, ayyul ula s wacu i t-nehrey.
-Axxam-is ur s-yezmir, Iijamac yettef amezzir.

La culture :

Beaucoup de proverbes font référence a l'agriculture, I'élevage, l'artisanat et le

commerce :

-Ad yehzen Imal ur yeksi bab-is, ad yehzen uzetta ur tqir lall-is.
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-Axir ad mmtey d izem, wala ad ksey d izimer aksas.

-Awi mmuten ad d-yettili, ad izer amek nnzant wulli.

-Akka kan a bu thila, taxsayt-ik tegguni acruf, ad ak-tegrireb ad t-terrez, ad ftt-id-

Jjemeed d aceqquf.

-lkerz-itt uzger, yec¢ca-tt uyyul.

-Lehmuregga n tmeddit, heggit a tteggar gebbit; lehmuregga n sbah, heggit isyaren i
tseqdeh.

-Lacyad yellan yef wuccen, yuyal yef umeksa.

-Lmal d amalal, deg-s Ifayda yerna ras Imal.

-Lhemdullah imi d-yeffey Isas deg umageraman.

-Lukan i t-ihetteb ufellah, ur tet-izerree ara.

-Medden la meqggren timzin, ke¢¢ ay acrab ttzenzin.

-Sber a laz ar d-yeww lexrif.

-Ttif tamettut iherzen, tayuga ikerzen.

-Tayuga n miyya, tebtel-itt ccuka.

-Tayerza d ddwam, ssaba d laswam.

-Tewhem tixsi yemmezlen di tin yuzan.

-Ttira n uzger d icc-is, ttira n tmeftut d iles-is.

-Wi s-yennan lexla yexla, i yexlan ala nefta.

-Yefka-yi eemmi ikerri, yendem yerri.

-Yessenz amqud, yuy ahriq.

97



-Yecc¢a Imal, yefreh bab-is.

-Yiwen ikerrez yar lyerb, wayed yar ccerq.

-Fkiy-as miyya s wenzel, qrib nennuy.

-Imyi n ssaba maequl, mbaceid i d-yettmuquil.

Le calendrier agraire:

-> uhdey mayres d winna yr-s.

-> uhdey tirezzaf n mayres, d winna yr-s.

-Atas i yezzha deg unebdu, di ccetwa yedda geryan

-Yeffey uheggam, ddu geryan.

-Adfel lhu-as, lahwa ddari-as.

-Lehmuregga n tmeddit, heggit a tteggat cebbit.

-Ruh ay acrab ar tafsut.

-Sber a laz ar d-yeww lexrif.

-Aman n nnisan, ideg teggen izerman isnan.

-Ccetwa yumayen, lexrif xerfayen, anebducamayen.

-Win wer nesei nnif, awer t-id-yaf lexrif.

-Win yettsen di tekdift, yini-as ccetwa tehlem.

-Mi isedda mayres, tiftirin yr-s.

-Itijf n mayres, yessebrak iyes.

-Itij n yebrir, yessebrak anyir.
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Les normes et valeurs sociales

Le proverbe reflete des regles et des structures sociales de base, de la société

kabyle :

La fraternité et amitié

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten.
-Afus deg ufus, tacekkemt zzayen ad tufsus.
-Tixsi d idammen-is i tt-yenyan.

-Y eqqlen-iyi yizan dacfey, daymi la tezzin fell-i.

-Iruh wul ad d-yekkes Ixiq, yufa lahbab d imudan.

-Xalti > duda tehrec, tettdebbir aqarru-is; mi twala iman-is tehsel, tessawel i yihbiben-

is.

-Yusa-d ay ahbibwi k-yifen, qqim a win barriken.

-Win wer nesei tagmat, wer yetyim tajmact.

-Win wer nesei tagmat mahqur.

-Agbayli am Ibaqq, mi k-yewea as k-yexneq, ma ulac a k-iwet s uzduz.
-Laxdee n watmaten, yugar ssem n yiedawen.

-Mi nembaggad, nemwahhac, mi nemyeqrab nemkarrac.

-Sebhan Rebbi ur nesei gma-s, ur yesei war ara iciwer.

-Ttif lahbab yef Rebbi, wala wi llan d icqiqgen.

La solidarité fondée sur les liens du sang

-Ad tt-xlun gecra, ad tt-yesmer yiwen.
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-Agawa yecbeh, fihel ma yerna sad akahhel.

-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten.

-Ibeddel adrum s uyrum.

-Mmi wer nelli yur-1, tif-it tagzizt n yelli-s.

-Secéc-iyi tessersed-iyi, ssney wi yurwen-iyi.

-Sani tlehhud ay adar, s azar.

-Tiyita n dadda Hemmu, tin ifuken, tayed ad d-ternu.

-Win ten-yesean deg udrar, ur yettagad azavyar.

-Win wer nesei tagmat, wer yetyim tajmact.

-Win mi ssney baba-s, ur d iyi-ssexlacsmmi-s.

-Yenna-as a baba wwten-ay, yenna-as a mmieqelney.

-lyyaw a yinebgawen s axxam n ) emmi.

La sagesse et la viellesse

-Abead d uhric yefhem leyzel rqiqen ; abead d ungif mi zzlan amurdus ad as-t-cellgen.

-A tamyart am tsura, afk rray i sut tura.

-Amyar ma icab xas ney-it, ma ulec ad d-yegdg tawayit.

-Awal inu am ddfu, ar taggara i d-yettnulfu.

-lles azidan, yetted tasedda.

-lles yetthawal-itent, aqarru yettay-itent.

-Limin n wuhdiq deg wul.
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-Win idessen, dayen i yessen.

-Qedran ma yezwar s imi, tament ma teggra i wumi.

-Win yettatefen imi-s d ddheb i yesca sdaxel-is.

-Win d-yennan ssah, ad yeqqen ayyul.

-Win uwet laz s aqarru iceffu, ma d win iwet laz s acebbud, mi yerwa ad yettu.

-Yekker-d ufrux ad yesselqed baba-s.

-Ttmag, yessazzal amyar.

-Awal d nnqer, ma necgawed-it yexser.

-Ur d-ggin imezwura ara ynin ineggura.

Le mariage :

-Ad d-nezwir di jmantiras, ad d-neggri di llah yaleb.

-1 yrebhen tewwi-t tahbubt, teqqimed-iyi-d a bu tzelbubt.

-llemzi mi ara yeewej, d zzwad i yebya ad yezweg.

-La d zzyen, la d asedsu, la d amzur ad as-neksu.

-Nessufuy tibugniqin, nettawi-d tuxniqin.

-Tin yuyen argaz lleali, te¢¢ temari ; tin yuyen sibutt Waeli, te¢¢ teddari.

-Taburist teffka yelli-s, terna_urar deg uxxam-is.

-Wi kem-icekkren a tislit, d yemma tehder nanna.

-Zer ssabqa, tayedyell-is.

-Zwag tzewged ay ul-iw, zwad n seksu n ubellud; Mi t-fetley yugi ad yali, mi t-qeffley

yugi ad ifur.

101



-Zwag tzewded ay ul-iw, d ameqcur yerna yeddez, ma fetley-t yugi ad yali, ma

qeffley-t ad yedderbez.

La mort et 'au-dela

-Ad nidir, ad nidir, leqrar nney d agdir.

-Awi dsan a wi icekkan, yiwen n ubrid i fi kkan.
-At uxxam sebren, imeezzan kefren.

-Axir ad mmtey d izem, wala ad mmtey d izimer aksas.

-A wi mmuten ad d-yettilli, ad izer amek nnzat wulli.

-D arbib i d-yedgan Imut.

-Lmut d tamestart, akal d ahbib yetyummu.

-Ma yemmut baba-s ur s-yexdim ara, ma temmut yemma-s ur s-yeggi ara.

-Wi bdan tasa d way turew, Igennet a madden tehrem-as.

La division du travail et statuts sociaux

-A tamyart am tsura, afk rray i sut tura.

-Argaz d targa, tamettut d tamda.

-Argaz ur nxeddem, efk-as taruka ad yellem.

-Am win yessiriden i wakli, akken ad yuyal d aherri.

-Azetta yegren yekkes, a lall-isur ttayes.

-lzem n uxxam, awtul n berra.

-Ini qejj ney ini wejj, yefka-yi-k sidi ar k-&Cey.

-Lhad d nnefs, tarbact d nnefs.
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-Menyif-iyi ad mmtey d izem yiwwas, wala ad mmtey d_izimer aksas.

-Ma yegqul deg-m urgaz, xdem ccyel-im ; ma teggul deg-m tmettut, xdem ney qqim.
-Tin yuyen argaz leali, te¢¢ tmari, tin yuyen sibutt Wagli, te¢¢ teddari.

-Yeqqur a_sidiyeqqur, am uglim n umgqerqur.

-Yir argaz am etutu, ur yekkat, ur yettfukku.

-Sli n tala, axxam ala.

-Deg uzal tettnadi lebyut, deg yid tesseryay zzyut.

-Tanut agudu n tefsut, s ufella yecbeh, yar daxel la yesketkut.

-Yuli-d seg udaynin yar tyeryert.

Autres enseignements:

L'exil :

-Ad tiniged yar nsara, ad d-uyaled ar acar-a.
-Adar mainuda, ad d-yawi lada.

-Ay adar jbu, a tit cfu.

Le proverbe exprime le quotidien villageois, y compris dans sa tendance religieuse, il
interpelle une conception des choses propres a une société traditionnelle-en général-
et a la femme kabyle- en particulier :

Etre intélligent, malin, prudent et sage dans ses actes, en méme temps, est une

chose trés importante a laquelle on conseille vivement :

-Abead d uhric,ifehhem leyzel rqiqen ; abead d ungif mi zzlan amurdus ad as-teellgen.
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-Amennuy d asider n wallen.

-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan.

-Ameyyez uqbel aneggez.

-Ctara n Y li usezzuz, iwet ayyul, ihuz agenduz.

-Hezzeb asedru, ugbel ad d-tedru.

-lles azidan, yetted tasedda.

-Ma yenna-ak usdaw n baba-k iyya, d azekka i g-d-yetthagga.

-Tikli ddaw n ubrid d lyaba, nnig ubrid d lada, tikli abrid abrid d ssaba.

-Win yettatafen imi-s d ddheb i yesea sdaxel-is.

-Win wer negbih, lacmer yerbih.

-Win yuzzlen lasmer yeddim, win yelhan s laggel lacsmer yendim.

Le respect du code de l'honneur est I'un des enseignements que l'on retrouve
beaucoup dans le proverbe kabyle ; car atteindre a I'honneur d’'une seule famille,
implique tout le village et toute la tribu. Celui qui ne peut pas protéger son « nnif »
n’est pas a la hauteur, on ne peut le traiter d’ « argaz » ; il est d’ailleurs méprisé par

tous, sa parole n’a plus de poid dans les réunions de « tajmaat » :

-Win wer nesei nnif, awer t-id-yaf lexrif.

-Bab n learur ten-tezzem, mi t-yeffey lahya d llzem.

-Bu yisey deg uybel ar iri, bu lear ad ilehhu bernenni.

-Ula wi iwwten agejdurn ula wi irebbin taqcict.

-Wi byan_adyenz Ilserd-is, yawi-d acrik s axxam-is.
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Beaucoup de normes qui ont un lien avec la dimension spirituelle des kabyles
(surtout ayant relation avec la religion) ; comme le montre si bien les emprunts a

'arabe (comme nous allons le voir aprées):

-A bu snat bru i yiwet, imer Rebbi ad k-id-uwet.

-Ad yeg Rebbi laz nney d ueqil, mac¢i d ummil.

-A yemmagacura, wali-d frura.

-Akken iyi-txedmed ad ak-xedmey, macci d Rebbi ad ak-agadey.

-Axxam-is ur s-yezmir, |ljamacyettef amezzir.

-Lg§iran i rrahma, macéi i nnagma.

-Lxir s Ixir, win yezwaren axir.

-Menyif sber, yir mensi.

-Nekkni netthebbir, Rebbi yettebbir.

-Rebbi ixelleq, ur ixenneq.

-Sebhan Rebbiur nesei gma-s, ur yesei wi ara iciwer.

-Wi bdan tasa d way turew,_Ijennet a madden tehrem-as.

-Xdem Ixir, ternud Ixuf.

Le proverbe nous veut une meilleure saisie de la réalité et de I'expérience de tout un
chacun en peu de mots ; alors reprenons le classement des proverbes selon les

thémes que la femme kabyle, traite dans ses citations quotidiennes :

Altruisme et générosité

-Xedmey Ixir, yuyal-iyi d ixmir.

(J'ai fait du bien, il m’est devenu boue/ J'ai fait du bien mal m’a été rendu)
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-Xdem Ixir, tettug-t.

(Fais du bien et oublie-le)

-A bu Ixir hader ad taysed, a bu ccer hader ad tdemeed.

(Que celui qui fait du bien, ne désespere pas ; que celui qui fait du mal n’espere pas)

-Lhag d nnefs, tarbact d nnefs.

(Le Hadji prend la moitié et le groupe une autre moiti€)

-Lxir s Ixir, win yezwaren axir.

(Rendre le bien poir le bien, mieux vaut devancer).

Amour et amitié

-Win ur njerreb tasa, ad yens anida nensa.

(Celui qui n'a pas éprouvé les peines du cceur, couchera ou nous avons passe la

nuit/ll faut éprouver certaines sensibilités, pour comprendre certaines douleurs)
-Tiyita n watmaten, tugar ssem n yiedawen.

(Le coup qui provient des fréres est plus dur qu’un poison prevenant des ennemis)
- Ttif lahbab yef Rebbi, wala wi llan d icqigen.

(Les amis sincéres sont préférables aux fréres/On choisit ses amis, on subit sa

famille)
-Ma yenna-ak usdaw n baba-k iyya, d azekka i ak-d-ihegga.

(Si I'énemi de ton pere te demande de le joindre, sache qu’il te prépare une tombe/ Il

te veut la mort)

-D tasa iyi-gan tinsa, armi yi-tegga d lefrisa.
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(C’est 'amour de mes enfants, qui me ligote, si bien que je suis devenu une paroie

facile a avoir/excés de 'amour maternel).
-Wi bdan tasa d way turew, Igennet a madden tehrem-as.

(Celui qui sépare la maman de ses enfants n’ira pas au paradis/Transcendance de

'amour maternel)

-Ay ul-iw yebdan yef sin, yebya Hsen, yebyalhusin.

(O entrailles dédoublées, désirant Hacéne et Hocine/ choix impossible, embarras)
Beauté physique

-Lemmer d Igedd i tt-ilan, at > eggaca d tiselnin.

(Si c’est la taille qui comptait, les Ait Agacha sont comme des frénes/La taille n’est

pas une référence pour al force ou la vertu/Mauvaise herbe croit toujours)
-Lemmer d Igedd i tt-ilan, at Rahmun gan as alas.

(Si c’est la taille qui comptait, les Ait Rahmoune sont comme des poutres de toiture)
-Lemmer d Iqedd i tt-ilan, Uhemmlat yugar ayyul.

(Si c’est la taille qui comptait, Ouhamlat est plus grand que 'ane)

-La d zzyen, la d asedsu, la d amzur ad as-neksu.

(Ni beauté, ni denture, ni longue chevelure pour faire des tresses avec)

Bon sens et bon godt

-Lmal d amalal, deg-s Ifayda, yerna ras Imal.

(Un troupeau est un bénéfice et un capita

-Adrim ur tehbis texrit, ur thesseb d ras Imal.
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(Si l'argent n’est pas dans I'escarcelle, ne le compte pas comme un bien/Aléas et

risques)
-Ma ur yewwid ccbak s ufus, ur yenyi fad &Cayue.

(Fait ton travail toi-méme/Le dépbt qui n'est pas remet par soi méme, ne le confie

pas a un autre)

-Win cekkren medden d acu i t-yuyen; isey n ddunnit a wi t-ifursen.

(Celui que les gens louent, que lui manque-t-i ; la considération est le plus grand des

biens, heureux qui en profite)

-1 d-yefka wass, yec¢-it yid.

(Ce qui est récolté le jour est dévoré la nuit /gaspillage, imprévoyance)

Confidence et discrétion :

-Lgerh yeqqaz, ihellu ; yir awal yeqqaz, irennu.

(Une plaie se cautérise et guérit, ine mauvaise parole déffence et recommence/Effet
ravageur des attaques verbales)

-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan

(Les insultes sont des mots, le crachement, de I'eau/ mépris des outrages)

-Amennuy d asider n wallen.

(la dispute c’est de baisser les yeux)

-Wi byan ad yenz Icerd-is, yawi-d acrik s axxam-is.

(Celui qui veut propager ses secrets, qu'il amene son associé a la maison)
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Courage et persévérance

-Axir ad mmtey d izem, wala ad ksey d izimer aksas.

(mieu vaut mourir comme un lion,que de brouter comme un agneau/avoir le courage

d’un lion)

-l yrebhen, tewwi-t tehbubt, teqqimed-iyi-d a bu tzelbubt.

(L’homme qui a une fortune, tahbubt I'a pris ; tu m’es resté toi qui ne possede rien)

-Ur teffyen waman sani wehhan, alama tarwiht than.

(Pour atteindre ses obijectifs, il faut en souffrir d’abort)

Espoirs et ambitions

-Lukan i tent-ihesseb ufellah, ur tent-izerree ara.

(Si 'agriculteur compte ses dépenses, il ne semer ses terres)

-Yella wass-a, yella uzekka, yella uzekka.

(Il'y a atjourd’hui, il y a demain, il y a le tombeau/futur prédestiné)

Franchise et sincérité

- Ttif tidet qerhen, lekdeb yessefrahen.

(Mieux vaut la vérité qui chagrine que le mensonge qui réjouit/Cruauté de la

mystification/bon sang ne saurait mentir)

-Win yettfen imi-s, d ddheb i yesea daxel-is.

(Celui qui garde le silence, sa bouche est remplie d’or)

-Azger yettwattaf deg yic-is, argaz degq yiles-is.

(Le boeuf est engage par ses cornes, 'lhomme par sa langue)

109



-Ttira n uzger d icc-is, ttira n tmeftut d iles-is.

(La malédiction du boeuf est par ses cornes, la malédiction de la femme c’est se

langue).

Justice :

-E§g i umcum ad iceddi, ad tt-yaf anida tundi.

(Laisse passer le méchantafin qu'’il parvienne la ou les piéges sont tendus)

-Win ur nezmir i Ixir yerr arettal.

(celui qui est incapable de faire du bien, qu’il rende ce qu’il a emprunté).

Méfiance, prudence et prévoyance

-Win mi ssney baba-s ur d iyi-ssexlac mmi-s.

(Si je connais le pere, le fils ne me fait pas peur)

-Laman, wwint waman.

(La confiance est emportée par les eaux).

-Tawwurt ur telli, Ifetk ur yuli, ifzimen ddan deg yidni.

(La porte n'est pas ouverte, rien n’est cassé ; mais les broches en argent ont

disparrues)

-Win yeqqes uzrem, yettagad aseywen.

(Celui qu’un serpent a piqué, craint la cordlette).
-Win ur njerreb tasa, ad yens anida nensa.

(Que celui qui n'a pas encore testé le chagrin maternel, qu'il dort la ou nous avions

passeé la nuit)
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-D tawwurt i as-yennan, err-iyi, ad rrey lada.

(C’est la porte qui a dit, fermez moi et je vous protégerais)

-Ahezzeb, yerra lqda.

(La méfiance, a changé le destin)

Pudeur et chasteté

-Bab lear ur ten-tezzem, mi t-yeffey lehya d llzem.

(Celui qui est désohonneurant, il ne faut pas lui en vouloir, caril n’a ni pudeur ni
timidité)

-Bu yisey deg uybel ar iri, bu lear ad ilehhu bernenni.

(Celui qui a vertu, est en eternelle inquiétude ; mais celui qui a déshonneur est fiér

de sa situation)

-Ttif tamettut iherzen, tayuga ikerzen.

(Vaut mieux une femme prévoyante, qu’une paire de boeufs de labour/emportance de

la modération).

Respect et flatterie :

-Wi kem-icekkren a tislit, d yemma tehder nanna.

-Wi cekkren madden d acu | t-yeyen, isey n ddunnit awu t-ifursen.

Résignation et patience

-Ttif tamettut inerzen, tayuga ikerrzen.

-Bu miyya, yeqqar a buh a mitin.

-Ini gejj, ney ini wejj, yefka-yi-k sidi ar k-&&ey.
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-Ttif ssber, yir mensi.

-Zuyer agerqud, sidi ad d- ijab tisila (semelle, sandalle d’alfa).

-D ula grar ad yali wass.

-Ar d-ilal, ad as-nsemmi Hlal.

-Win yuzzlen, lacmer yeddim, win yelhan s laggel, lacmer yendim.

Travail :

-Lukan yessemyar yides, yili meqqger umcic.

-Argaz ur nxeddem, efk-as taruka ad yellem.

-Ccyel n sin isenned, ccyel n tlata iga tilufa, ccyel n yiwen yebded.

-Temzi, txeddem yef temyar.

-Kker ad twalid, ruh ad d-awid, qqim ulac.

-Xdem Ixir ad tafed.

-I tt-yettfen d tazzla ukessar a bu tgecrar.

-Sam ma ur yezwar amudin, ad ikemmel.

-Atas i yezha deg unebdu, di ccetwa yedda eeryan.

-Am win yettseqqin deg uyerbal.

Union et solidarité :

-Win wer nesei tagmat, mahqur.

-Afus deg ufus, tacekkemt, zzayen ad tt-ifsus.

-Win ten-yesean deg udrar, ur yettagad azavyar.
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Avidité, cupidité et gourmandise

-Bu miyya, yeqqar a buh a mitin.

-Taqjut ad tarwu, tahbult ur tbeddu.

-Areyyab, kkes-as ney rnu-as.

Commeérage, calomnie et médisance

-Ay iles yellan d aksum, d acu i k-yarran d isennanen.

-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan.

-Win yattattafen imi-s d ddheb i yesea daxel-is.

-Qedran ma yezwar s imi, tamet ma teggra i wumi.

-Susef s igenni, ad d-uyalent s udem-ik.

Complicité et conspiration

-Ulac times ur nesei abbu.

-Dayen i ixeddem, i yettcikku.

-Yuker hedrey, yeggul umney.

Dépendance :

-Ssnedhey amcic, yessendeh tabahlust-is.

-Ma ur yewwid ccbak s ufus, ur yenyi fad ¢¢ayue

-Lhara icerken, am tlaba iterken.
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Duperie et escrocrie :

-lyyaw ay inebgawen s axxam n eemmi

-lkrez-itt uzger, yecca-tt uyyul

-Yenna-as a baba heqren-ay, yenna-as a mmi eeqqlen-ay

-Abrid i tetteeddi yef uccen

Egoisme et jalousie :

-Win yettsen di tekdift, yini-as ccetwa tehlem

-Tewhem tixsi yemmezzlen, di tin yuzan

-Yusa-d ay ahbib, wi k-yifen, qqim a win berriken

-Efk-iyi mmi-k, ad yurar yis mmi

Impuissance et douilletterie

-Axenfuc ameqqran, ddree aqtran

-laben yizmawen, racen yidan

-Semmumit tzurin

-Mi rebhey; madden akk inu; mi xessrey hedd ur yi-issin

-Axxam-is ur t-yennid, IJamac yettef amezzir

Injustice :

-Abead d uhric, ifehhem leyzel rqiqen; abead d ungif, mi zzlan amurdus ad as-teellgen
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-Zzeaf yellan yef wuccen, yuyal yef umeksa

-Win qqsen wrzazen, yerra zzeaf yef yibzizen

-Win d-yennan ssah, ad yeqqen ayyul

-Ur tec¢cid, ur terbihed ay ul, ur temniced di cchani

-Win iyelben wayed, yed&é-it

-lzem d Mhend i t-yenyan, ccica-s d abu sellan

-Yedda zegzaw yef quran

-At uxxam sebren, imeezzan keffren

-Yeyrem ayyul s tedsa

-D arbib, | d-yeggan Imut

Ingratitude et trahison

-Wi byan ad izur lemqam, ad yezwir deg at uxxam

-Buddey agrud, ikcef-iyi

-xedmey Ixir, yuyal-iyi d ixmir

Insatisfaction et embarras du choix

-Bu miyya, yeqqar abbuh a mitin

-Abu snat, bru | yiwet, imer Rebbi ad ak-id-iwet

-A bu snat, yiwet ad ak-truh
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Laideur physique :

-La d zzyen, la d asedsu, la d amzur ad as-neksu

-1 yelhan, tewwi-t tahbubt, teqqumed-iyi-d a bu tzelbubt

Maladresse et étourderie :

-Qqney tit-iw s ttneffxa, tuyal-iyi d leadda

-Ctara n > Ii Uhemmu, iwet ayyul, ihuz agenduz

-Aqelmun yuyal s idarren

-Yessenz amgud, yuy ahriq

Moquerie :

-Tadsa d ayyul i tt-id-yeggan

-Tettadsa talumt yef tadut

-Ssber a laz, ad d-yeww lexrif

-Ruh ay acrab, ar tafsut

Opportunisme et usurpation

-Lexdee n watmaten, yugar ssem n yicdawen

Paresse et oisiveté :

-Imer yessimyur yides, yili meqqer umcic

-Ssnedhey amcic, yessenfeh tabehlust-is

-Qqim, qqim, ur d-yettawi alqim

Peur et timidité :
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-Win yeqqes uzrem, yettagad aseywen

Vanité, presomption et vantardise

-Tanut agudu n tefsut, s ufella yecbeh, yer daxel la yesketkut

-Yir zzit, terna leyla

-Ur kkat a gma, inefted

-Ur yezri tasetta i yef yers

-Axenfuc ameqqran, ddere aquran

-Yekker-d ufrux ad yesselqed bab-s

-l tt-ilan d tazzla ukessar a bu tgecrar

-Yefka-yi eemmi ikerri, yendem yerri

Apparence et realité :

-D asyar | theqqred ara k-yacmun

-D times s ddaw walim, hedd wer yeelim

-S ufella yecbeh, yerqem, daxel mi s-dliy yerka

-Lgedd annect n uzduz, leyad yugar agenduz

-Alwes am uwles s ddaw walim

-Adrim ur tehbis texrit, ur thesseb d ras Imal

-Ma ur yewwid ccbak s ufus, ur yenyi fad ¢¢ayue
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Contrainte et tension

-D Igella n yirgazen i k-yarran a } li d argaz

-Win yettruzun asalu, ilehhu akken yufa, mac¢ akken yebya

Convenance et disconvenance

-Seksu n taga, nnger u ssafaga

Déception, illusion et réverie

-Win lacmer yettwaegam, yiwwas yedreq tala

-Yessenz amgud, yuy ahriq

-Ar d-ilal ad as-nsemmi Hlal
Don, prét et dette

-Yettebbil umcic tassemt
-Batel, yebtel

-Win ur nezmir i Ixir, yerr arettal
Economie et gaspillage

-D temzi i ixeddmen yef temyer
-D win yeggan i yenjan
-Taewint, tessewsal i lebhar

-1 d-yefka wass, yec¢-it yid
Education :

-Xzer ssabqa tayed yell-is
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- Win i wumi ssney baba-s ur d iyi-ssexlas mmi-s

-Imyi n ssaba maequl, mbaceid i d-yettmuqul

-lhedder Icaref, ifehhem wungif

-Yekker-d ufrux ad yesselqed bab-s

-Yir syar d asdal, yir bnadem d ahmal

-Lehsan, yessuzur iysan

Ennuis, malheurs et malchance

-Yella uxxam yethedden, ikcem-it-id bu yeffden

-1 yeqreh usennan, ala adar yeddan hafi

-l yezran, ala wi wwten d wi ttewwten

-Tayuga n miyya, tebfel-itt ccuka

-Yiwet n taluft tessedsay, tayed tessruy

Evidence :

-Ur d-iteffey llsas deg umager aman

-Am win iyummen itij s uyerbal

-Axir ajellab n tmurt-iw, axelxal abarrani

-Acu i k-ixussen a ugeryan d tixutam

-Ur ttay ayyul di tedsut, ur xetteb taqcict di tmayra

-Ur ttwessi agujil yef yimettawen

-Ad tt-xlun eecra, ad tt-yesmer yiwen
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Habitude :

-Qqney tit-iw s ttneffxa, tuyal-iyi d llcadda

Instantanéité et retardement

-Mi d-bedred aqjun, heggi-d acekkaz

-Almi d-terd i tehdeq

-Ur yeqqris uyeddid, ur nyilen waman

Liens et problemes familiaux

-Ad ak-ffzen, ur k-sseblacen

-Wi ur nesei tagmat mahqur

-Tiyita n watmaten, tugar ssem n yicdawen

Mariage et divorce :

-Taqcict xeftben-tt miyya, tettahha-d yiwen

-Taburist teffka yelli-s, terna ftbel deg uxxam-is

-Zzwag tzewged ay ul-iw, zzwag n seksu n ubellud; mi t-fetley yugi ad yali, mi t-

redmey, yugi ad ifur

Paradoxe :

-Taqjut ad terwu, tahbult ur tdeddu
-Yettak Rebbi irden i wer tuymas

-Axxam, yecc¢ur d isyaren, ayyul ula s wacu i t-nehrey
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-Ad tt-xlun geccra, ad tt-yeemer yiwen

-Yuyal ugelmun s idarren

-Tuy ssaba ixenqan, tegga imdqgan

-lyyaw ay inebgawen s axxam n eemmi

-Am win icefthen i uderyal

Parents et enfants :

-Tanna-as tegmert, seqg wasmi i d-urwevy, ur swiy aman zeddigen

-Ad yerhem Rebbi, tacebbdt yurwen atas, yiwen ad yihnin, wayed ad yeggermem

-Ur d-tesskared rras, alama icab rras

-Ula wi wwten agejdur, ula wi yrebbin taqcict

-Efk-iyi mmi-k, ad yurar yis-s mmi

Réciprocité :

-Akken i d iyi-txedmed, ad ak-xedmey, mac¢i d Rebbi ad ak-agadey

Religion :

-Ayrum, yezwar tazallit

-A yemma gacura wali-d frura

Responsabilité et indifference

-Win d-iseqqan kra, yec¢c¢-it

-Tettru ttejjra tenna-as a tagelzimt tegzemd-iyi; tenna-as, afus seg-m i d-yekka
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-D acu | trebhed ay aqarrad, d tiyersi n ssebbad
Vie et mort :

-Atmaten d atmaten, acebbud, yebda-ten

-A wi dsan, a wi icekkan, yiwen ubrid i yef kkan

-Lmut d tamestart, akal d ahbib yetyummu

-Métaphore :
La métaphore est un procedé de style que l'usager choisit lui-méme pour s’exprimer.

Dans le dictionnaire Hachette, la métaphore est définit comme « figure de rhétorique
qui consiste a donner a un mot un sens qu’on ne lui attribue que par une analogie

implicite »*.

R. Jakobson, quant a lui, définit la métaphore comme le transfert d’'un objet a un
autre, en raison d'une analogie de sens, réelle ou supposée. C’est une forme de
comparaison mais c’est une comparaison sous-entendue, I'élément comparé n’étant

pas présent, et 'outil de la comparaison étant éffacé.*?

*2 . Edition 1997, p.1018.
. R. JAKOBSON, Essais de linguistique générale, trad. Frangaise, 1963, p.61
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La métaphore semble un élément favori de l'usager du proverbe, car on en retrouve

tellement dans les citations que nous avons collectées.
Voici quelques exemples :
-Yiwwas i tkehhel tyazit, yewwi-tt ufalku.

Dans ce proverbe la poule (tayazif) est assimilée a une femme qui fait sa toilette (elle

fait du kahoul pour ces yeux).
-[aben yizmawen, ragen yidan.

Il y a dans ce proverbe deux métaphores : les hommes courageux et honnétes sont
assimilés aux lions (izmawen), et les hommes malhonnétes et vicieux aux chiens

érrants (idan).

Et beaucoup d’autres :

-Tanut agudu n tefsut, s ufella yecbeh yar daxel yesketkut.

-lrebba-d azrem s iri-s.

-Jebdey amrar, yenhezz udrar.

-lzem n uxxam, awtul n barra.

-Axxam yec&cur d isyaren, ayyul ula s wacu i t-nehrey.

-Argaz d targa, tamettut d tamda.

-Ayemma gacura, wali-d frura.

-Axir ad mmtey d izem, wala ad mmtey d izimer aksas.

-Ay adar jbu, a tit cfu.

-Laman wwint waman.

-Lgerh yeqqaz ihellu, yir awal yeqqaz irennu.
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-Afus-agi, ad yaker wa.

-Zwag tzewged ay ul-iw, zwagd n seksu n ubellud, mi tfetley yugi ad yali, mi tqeffley

yugi ad d-ifur.

-Win yettsen ar azal, ssasd-is a d-yettazzal.

-Yekker-d ufrux ad yesselqed baba-s.

-Ur tegg ccan i ugbuc ubeccan.

-Win mi hkiy s ttellact, ad iyi-d-yahku s tjemmact

-Sser n zaydud, yektalen s umud.

-Tin yuyen argaz leali, te¢¢ tmari; tin yuyen sibutt Waeli, te¢¢ teddari.

-Tettadsa tallumt yef ulemsir.

-Métonymie :

La métonymie dans le dictionnaire Hachette : « est une figure de rhétorige dans
laquelle un concept est dénommé au moyen d’'un terme désignant un autre concept,
lequel antretient avec le premier une relation d’équivalence ou de contiguité (la

cause pour I'effet, la partie pour le tout, le contenant pour le contenu, etc) ».**

Selon R.JACKOBSON : « la métonymie utilise un terme pour désigner un autre
auquel il est lié par un rapport d’appartenance ou de contiguité. C’est la désignation

d’une chose par un de ses éléments ou d'un élément auquel il est lié. »*

Dans le proverbe qui suit, le mot « tombe » (azekka), renvoi a « la mort » (Imut) :

. Op.cite, p.1020
- Op.cite, p.61
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-Ma yenna-ak uedaw n baba-k iyya, d azekka i ak-d-yettheggi.

De méme pour le mot « paradis » (/Jennet), dans ce proverbe :

-Wi bdan tasa d way turew, Igennet a medden tehrem-as.

Et ici, le mot « morceau de pain » (algim), renvoi au pain quotidien (tagella) :

-Qqgim, ggim, ur d-yewwi algim.

Beaucoup de proverbes y recourent a cette figure de style :

-Nessufuy tibugniqin, nettawi-d tuxniqin.

-[aben yizmawen, racen yidan.

-Qedran ma yezwar s imi, tamet ma teggra i wumi.

-Win ur njarreb tasa, ad yens anida nensa.

-Win yeqqes uzrem, yettagad asaywen.

-Aman n nnisan, ideg teggen medden isnan.

-Bab Iear ur ten-tezzem, mi t-yeffey lahya d llzem.

-Buddey agrud ikcef-iyi.

-Laz tingaz, tiyita n tummaz.

-Tagejmurt n maggu, ffer-itt ula deg ujgu.

-Sani i tlehhud ay adar, s azar.

-Yettukkek uzger cenna, i uyyul ayyer yerna.

-Yella wass-a, yella uzekka, yella uzekka.

-Yessenz amgud, yuy ahriq.
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-Yuden uzger, qqden ayyul.

-Y eqqlen-iyi yizan dacfey, daymi la tezzin fell-i.
-Lukan yessemyar yides, yili meqqer umcic.
-Argaz ur nxeddem, efk-as taruka ad yellem.
-Axxam-is ur s-yezmir, Iijamac yettef amezzir.
-l yeqreh usennan, ala adar yeddan hafi.

-La polysémie et synonymie

M.A.HADDADOU, nous affirme« qu’'un mot n’a pas un sens, mais plusieurs et il est
toujours possible en fonction des situations de communication ou des besoins
d’expression, d’élargir ou de rétrécir son sens pour le faire entrer dans les contextes

les plus variés »*°.

Ainsi, les proverbes, ici recueillis, nous illustent bien cette affirmation :

-Ay iles yellan d aksum d acu i k-yerran d ilili.

-lles azidan, yetted tasedda.

-lles yatthawal-itet, agerru yettay-itet.

Le mot “langue” (iles), désigne en plus de I'organe, la parole et les mots proclamés.
Aussi le mot « tasa » (le foie) désigne, I'amour maternel:

-D tasa iyi-gan tinsa, armi yi-te§ga d lefrisa.

-Wi bdan tasa d way turew, Igennet a madden tehrem-as.

Le serpent (azrem) prend toujours la signification du poison :

-Mi twalad yiwen yelwet, tahsid d azrem i yessummet.

“®:M.A. HADDADOU, précis de lexicologie amazighe,Ed.ENAG, Alger, 2011, pp.118-119
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-Am win yettrebbin azrem s iri-s.

On peut trouver des citations complettes a plusieurs sens et parfois deux sens

Oopposés, comme ici par exemple :

-Awer yekkes Rebbi Igufaf i Taqa.

D’aprés I'explication de deux de nos informatrices ; d’'un c6té il désigne I'appui, l'aide,
'amitié : une personne qui essaye toujours d’aider une autre personne faible (Igoufaf
gui va au secours de Taka ; ils sont alliés) ; et de l'autre il désigne I'ennemi ou celui
qui frappe l'autre ; c'est-a-dire une personne va faire limite a I'orgeuil d’'une autre
personne (Il n’y a que le village d’lgoufaf qui peut faire limites devant la méchanceté
de Taka ; ils sont énnemis).

Comme aussi, on retrouve d’autres proverbes qui ont la méme signification, mais

avec des mots synonymes, par exemple ici,

-Zwag tzewged ay ul-iw, zwag n seksu ubellud, mi t-fetley yugi ad yali ; mi t-qeffley

yugi ad ifur, et

-zwag tzewged ay ul-iw, d ameqcur yerna yeddez,ma fetley-t yugi ad yali, ma qefley-t
ad yedderbez.

Le mot « ubellud » (gland) est synonyme du mot « ameqcur » (épuleché et moulu)

La grande partie des proverbes recueillis, donne référence a deux ou plusieurs sens.

- Changements de sens

Le rapport gu’entretiennent les différents ségments du proverbe est un rapport de
logique : le dernier ségment est souvent une conclusion du premier ou des premiers,

comme par exemples dans ces proverbes :

-lkerz-itent uzger, yecc¢a-tent uyyul.

-lhedder wungif, ifehhem Icaref.

-Lgiran i rrahma, mac¢i i nnegma.
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- yuker hedrey, yeggul umney.

-Qqney tit-iw s ttnefxa, tuyal-iyi d leadda.

Sygnt rares ceux qui sgnt lies tar un rattgrt d'gttgsitign, cgmme ici :
-Wi byan ad yuzur yirqiq, wi byan ad issgem Yyilqiq.

Beaucoup de proverbs sous formes d’interrogations; l'auditeur doit deviner la
réponse, qui parrée logique ou contradictoire (situation que I'on retrouve aussi dans

les énigmes) ; prenons ces exemples :

-D acu i trebhed ay aqarrad, d tiyersi n ssebbad.
- D acu i k-ixussen aw garyan? D tixutam.

- Sani i tlehhud ay adar? S azar.

-Yettukkek uzger, i uyyul ayyer yernu?

- Le tabou linguistique et le langage de politesse

La femme kabyle était toujours considérée comme celle qui véhicule les valeurs
ancestrales, la meilleur éducation, et du fait le bon usage de la langue. Elle ne peut
utiliser les mots frappés d’interdis, c'est-a-dire tabous ou devenu tabous apres leur

évolution dans le temps®’.

Ce fait est reproduit clairement dans son langage quotidien, comme on peut bien le
remarquer dans le corpus ici recueilli, ou on ne dénombre méme pas une disaine de
mots tabous, et souvent utilisés d’'une fagon discréte, en situation de commnication
particulieres (par exemple entre femme). Car en public le proverbe contenant un mot

interdit, n’est pas prononceé ; ou alors le mot est remplacé par un autre qui peut porter

. HADDADOU, M.A, op.cite, pp.114-118.
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la méme signification que le premier ; ou seulement, il véhicule la rime du premier,

comme on peut bien le constater dans cesproverbes :

-Aqerqur-is deg ubellag, netta yeqqar a bbuh a ddellac.

Nous savons bien que le fait d’en abuser en mangeant de la pastéque, provoque de
la diarrhé, qui est sécrétée par I'anus, qui est représenté ici, par le mot « agerqur »

(cul, derriere), considéré comme grossier.

Ce mot est remplacé par le mot « agerru » qui n’a, biologiquement aucune relation

avec la siarrhé. On dirrai :

-Agerru-s deg ubellag, netta yeqqar a buh a ddellac.

On remarquera le méme phénomene, avec les mémes mots, dans ce proverbe :

-Tayazidt tettarew, ayazid iqerthit uqerqur-is.

(La poule pond les ceufs, le cog € mal a I'anus)

Est remplacé par :

-Tayazidt tettarew, ayazid iqerhit ugerru-is.

(La poule pond les ceufs, le coq a mal a la téte).

3.2.4. Le lexique :

-Les emprunts

L’ancienneté des proverbes qui nous ont été transmis peut étre démontrée par le fait
gue les empruns relevés appartiennent, exclusivement a l'arabe ; on en rencontre

gu’un seul mot francais, du moins dans notre corpus, dans le proverbe :

-Ad nezwir di jmantirras, ad d-neggri di llah yaleb.

(On commence par je m'interresse, et vers la fin on abondonne)

Le mot « jmantiras », vient probablement de I'expression frangaise je m'interesse.
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Cela peut signifier que les proverbes en usage actuellement (dans ce corpus) sont

antérieurs a la colonisation.

Cependant, en déput de cette ancienneté (qu’il faut sans doute relativiser), le
vocabulaire du proverbe, appartient, d'une facon générale, at vocabulaire usuel : les
proverbes méme quend ils sont anciens, ont d( étre, a chaque époque, adaptés aux

usages linguistiques en cours, pour qu’ils soient intélligible.
Parmi les termes usuels kabyles relevons :
-Axxam « maison »

-Afus « main »

-Tagecrart « genou, force »

-Igenni « ciel »

-Aman « eau »

-Tawwurt « porte »

- Izimer « angneau » etc.

Parmi les emprunts, on peut citer :
-Ddunnit « la vie »

-Tacacurt «féte religieuse d’Achoura, le dixieme jour du mois lunaire de Muharram,
premier de I'année musulmane ; soit trente jours apres la Grande féte (I'Aid el
Adha).»

-Ssbeeg« lion »
-Ddheb « I'or »

-Sidi « monseigneur »
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Il y a des mots empruntés a I'arabe avec leur forme sans étre modifier, comme par

exemple :

-Leadda « habitude », ou I'en retrouve l'article de prédication arabe « L » ou « El ».

Méme phénomene pour les mots :

-Lemhibba « amour »

-Lmut « mort »

-Lada « le mal)

-Lefrisa « proie »

-Lgerh « blessure, plaie » etc.

-Les archaismes

On releve cependant, dans certains proverbes, des particularités lexicales, comme

des archaismes :

-Tarbut « assiette »

-Aseywen “cordelette”

- Takdift « tapis »

-Tajemmasct « filet en corde pour transporter de I'herbe »

-Awles « ganglion »

-Awles « chose trés bonne ou réussie »

-Tmari « s'entéter »

-Aksas « qui ne tete plus et commence a brouter »

-Amalal « aide»
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-Asedsu « sourire »

-Ssaba « la bonne récolte »*®

Chapitre 4 : situations d'énonciation et fonctions du proverbe (  Quand et

pourquoi le cite-t-on ?)

4.1. Contexte (situations d'énonciation / reception ):

GALAND-PERNET (1998, p.77) trouve que "etant donné la difficulté de fixer
les limites d'un "genre", quand interviennent les rapports entre le texte et les
conditions d'énonciation, production, diffusion (différents auteurs, différents
publics, différentes situations de production, oral et écrit ou mise par écrit dans

certains cas) [...] On peut se poser la question de la labilité su genre.

* Les explications en francais des mots kabyles cités dans ces deux derniers sous titres : emprunts et
archaismes, ont été faites par J.M.dallet, dans son « dictionnaire kabyle —frangais, parler des At Manguellat,
Algérie », SELAF, Paris 10°, 1982.
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De ce fait, on ne peut parler du proverbe sans évoquer les situations de

communications dont il est exprimé.

Nous savons qu'en générale les différences entre le parler des hommes et
des femmes sont rattachées a la situation de communication: les femmes
préférant les discussions intimes (entre femmes) dominent plus dans les
conversations informelles que les hommes qui prennent plus la parole dans
les conversations formelles (en public). En effet, l'utilisation du tabou par les
femmes dépend du moment et du lieu: ce qui est interdit en cours ne l'est pas

dehors.

Néanmoins les femmes comme les hommes utilisent le proverbe dans de
différentes situations et ceux sont les femmes qui en feraient un plus grand
usage.Car ces dernieres, ont contourné l'interdit en utilisant une lengue leur

permettant de dire autrement le mot tabou et d'utiliser le sous entendu.

Toutes ces conditions réunies, feront des réunions de femmes dans les fétes,
les funérailles, les regroupements pour un travail (tiwizi) et des fois a chaque

fois que l'occasion se présente (en route au champ, a la fontaine).

La grande majorité des proverbes de notre corpus, ont été réunis dans ces

conditions (regroupements de femmes).

Le proverbe n'est pas un discours ordinaire que l'on prononce a tout moment
ou a n'importe quelle situation; mais a des conditions particuliéres qui
poussent la femme a se rappeller une citaion pour résumeé une discussion qui
ne lui plait pas, ou a renforcer une idée ou encore répondre a une rivale a
lequelle elle ne peut répondre directement: elle lui donne des réponses sous

entendus.

Le proverbe est, des fois, un code avec lequel on transmet des messages
secrets (incompréhensibles) pour une autre femme ou un autre groupe de

femmes.
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Les funérailles et les fétes de mariages sont des occasions propices aux
femmes pour s'échanger les nouvelles, et des informations; ainsi que

d'achever des disputes déja entamer pour une quelconque raison.

4.2.Le proverbe comme moyen d'expression

4.2.

Le statut social de la femme berbere, en géneral, et kabyle, en particulier- car
il lui est interdit de parler en public ou en présence d'’hommes et sa parole n‘ai
prise en compte qu'a un age trés avancé- avait fait naitre en elle une volonté
de liberté d'utiliser tous les moyens pour traiter des sujets qui ont été juqu'a
lors propre aux hommes et de casser tous les interdits. Ce qui explique la
diversité des themes évoqués dans les proverbes, ici recueillis et sa densité
dans les conversations quotidiennes des femmes kabyles.

Le proverbe, dans ce cas la, peut étre un objet ou prendre la forme d'un objet:
en fait, sa fonction s'agit de trouver derriere le signifiant, le signifié, non pas le
signifié littéral, mais son signifié cache.

Comme nous l'avons vu auparavant comment le proverbe peut étre
polysémique et prendre, selon les auditeurs, les significations les plus

contradictoires (Awer yekkes Rebbi Igufaf i Taqa).

Le proverbe comme acte de parole

Nous avons vu, ci-dessus, que la femme kabyle serait plus consercatrice que
I'hnomme puisqu’elle utilise plus que lui la norme la plus pretigieuse. La femme
devient dés lors la promulgatrice des vatiantes de prestige et la garante de la
stabilité linguistique (elle doit transmettre a ses enfants une langue propre et
un langage de politesse).

La femme veut accéder par le langage a un statut social plus élevé que le sien
et pour ce faire, elle se met a parler de maniére plus normée que la classe au-
dessus de la sienne.

Des fois elle essaye de montrer sa soumission par un parler plus poli ou des
formes sous-entendues comme le proverbe: argaz d targa, tametftrt d tamda
Avec le proverbe, la femme peut fénoncer sa situation de dominée et
d'opprimée: zwag tzewged ay ul-iw, zwad n seksu n ubellud; mi t-fetley yugi

ad yali, mi t-qeffley yugi ad ifur.
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Comme elle peut démontrer qu'elle est plus sage et plus meilleur que
I'hnomme, malgré la domination de ce dernier:

-Irgazen a tifeywa seqcar tyezzed

-Argaz ur nxeddem, efk-as taruka ad yellem

-1 g rebhen tewwi-t tahbubt, teqqimed-iyi-d a bu tzelbubt

4.4. Le proverbe comme texte

Le texte est un ensemble de mots organisés en phrases, en fargment de
discours. C'est toute une production linguistique visant a communiguer
guelque chose. C'est aussi "un appareil translinguistique qui redistribue I'ordre
de la langue en mettant en relation une parole communicative visant
l'information directe avec différents énoncés antérieurs ou synchronigues"
(Julia KRISTEVA)*®.

Dans cette optique, le proverbe est un texte qui posséde son organisation
propre, ses structures linguistiques et son systéeme de référence.

Le proverbe kabyle est un genre ou s'illustre cette "rencontre du sujet ou de la
langue"°® dont parle Barthes quand il évoque le texte.

Les théories de I'énonciation, en partant de faits linguistiques, étudient les
conditions de production de ces faits, les influences que le locuteur peut
exercer, a travers son discours, le fait d'employer certaines tournures, de
choisir certains mots; de privilégier des constructions vise a instaurer entre les

interlocuteurs des types précis de telations.

Le texte argumentatif :

Un texte dit « argumentatif » est un texte qui défend une these et tente de la faire

partager a son lecteur. Cet objectif particulier ne concerne pas que le « fond » : il a

une influence sur la forme méme du texte.

Les objectifs et les procédés du texte argumentati  f

Theme et these

. cité par R. BARTHES, « théorie du texte », Encyclopédia Universalis. Via :
www.universalis.fr/encyclopédie/roland-barthes/
% |bidem.
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Tout texte comporte un theme, c'est-a-dire un sujet dont il s'empare et qu'il traite.
Mais le texte argumentatif comprend aussi une these, c'est-a-dire un avis, un
jugement qu'un locuteur défend. Il faut donc, face a ce type de textes, identifier (et
distinguer) le theme et la thése. Par exemple, un texte peut traiter du theme de la
pudeur comme dans le proverbe : « ttif tamettut iherzen, tayuga ikerzen », et
défendre la thése selon laquelle la femme kabyle se doit de respecter I'honneur de
sa famille au détriment de tout autre chose.
Comme le montre cet exemple, le theme est reformulé par un groupe de mots (ici :
ttif...iherzen), tandis que la thése est reformulée par la phrase dont le sens est
implicte : « wala tayuga ikerzen », qui est notre source de richesseet notre seule
moyen de vivre.

A la thése soutenue par l'auteur s'oppose la thése adverse, ou thése réfutée.
Arguments et exemples

Afin de défendre sa thése, l'auteur du texte emploie des arguments : des idées, des
causes, des références. Il les appuie et les rend plus concrets grace a des exemples.

« Un argument est abstrait , général : il fait le plus souvent appel a la logique :
« Ad nidir, ad nidir legrar nney d agdir ».
« Un exemple est plus concret, plus particulier, voire méme anecdotique

«Taburist tefka yell-is terna urar deg uxxam-is ».

Cependant, un exemple particulierement frappant peut prendre valeur d'argument.

Convaincre et persuader

Un locuteur cherchant a faire adhérer un lecteur a la thése qu'il développe peut

emprunter deux directions :

- soit il s'adresse a la raison de son destinataire, auquel cas il tente de le

convaincre ;
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- soit il essaie de toucher les sentiments du récepteur, auquel cas il passe par

la persuasion.

En pratique, les textes mélent le plus souvent ces deux voies, et allient la pertinence

d'arguments convaincants a un style frappant et persuasif.
L'énonciation dans un texte argumentatif

Puisque le locuteur défend une position, il s'exprime généralement dans le registre
du discours plus que dans celui du récit. On trouve donc dans le proverbe considéré
comme texte argumentatif :

-le pronom «on» qui offre des possibilités multiples: «on » généralisant,
permettant de délivrer une sentence ; « on » inclusif, dans lequel le locuteur et/ou
'auditeur sont compris ; « on » exclusif, grace auquel le locuteur se détache d'un
groupe pour montrer que son opinion differe.

On trouve également, outre ces indices énonciatifs : « win wer nessin ad ixid, yerna

yesseyzaf Ixid ».

-une structure logique : « Ma ur yewwid ccbak s ufus, ur yenyi fad &¢ayua »,
« Akken iyi-txedmed ad ak-xedmey, mac¢i d Rebbi ad ak agadey », « win ur nezmir i

Ixir, yerr arettal »

-des figures de style : métaphore, image, polysémie... (Voir le chapitre
précédent)

-un ou plusieurs registres (suivant les intentions du locuteur) : ironique, satirique,

polémique...

4.5. Proverbes et argumentation

Nous nous proposons d’analyser les proverbes prononcés par la femme kabyle, dans
une perspective sémantique et argumentative. Notre travail se situe dans le cadre
des travaux de Dominique Maingueneau sur I'argumentation, les stéréotypes, les

énoncés génériques et les proverbes.
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Les proverbes sont, comme on sait, sont constitués d'une suite d’énoncés
sentencieux qui se suivent en se juxtaposant les uns aux autres. lls présentent en
fait une argumentation non explicitte - demande d’excuses, demande d'aide
financiere - appuyée uniguement sur une succession d’énoncés sentencieux
génériques présentant un méme moule proverbial: « Akken i d-tennid iwata, yessefk
umayeg i tyita », etc. Il s’agit l1a d’une suite de formes stéréotypiques constituant un
cadre dediscours, sans que soient aucunement précisésles éléments essentiels de
'argumentation: les arguments invoqués et les conclusions vers lesquelles ils sont
orientés. Le proverbe est ainsi codé et n'est compréhensible qu'a travers une
connaissance du contexte.

Pour déchiffrer la stratégie argumentative du proverbe, le destinataire est obligé de
rétablir les termes qui activent les énoncés stéréotypiques invoqués. La premiere
séquence joue sur les stéréotypes rattachés au terme “iwata”.

La femme s’appuie sur le parallélisme syntaxique du moule proverbial pour
argumenter dans des sens opposes.

Le proverbe est un jeu rhétorique qui permet de mettre en relief le fonctionnement
argumentatif des proverbes en tant qu'énoncés stéréotypiques fonctionnant comme
garants dans une argumentation.

Les proverbes sont particulierement bien adaptés pour illustrer le débat qui fait I'objet
du colloque. lls adoptent un moule proverbial syntaxique, tout en ayant un
fonctionnement essentiellement énonciatif et argumentatif. Le fonctionnement des
proverbes en contexte, vient démontrer que la syntaxe et la sémantique ne peuvent
pas faire I'objet d’'une séparation radicale. Dans une perspective discursive, elles
sont interdépendantes. Le moule syntaxique dans lequel s’intégre le proverbe, tout
en étant constitutif de celui-ci, ne détermine aucunement son interprétation, qui

dépend des arguments évoqués et de la stratégie argumentative du locuteur.

4 .6. La situation de discours et les cadres socio-c ulturels

Cette entreprise de persuasion ne revét pleinement son sens qu’a l'intérieur d’'un
espace social qui prend en compte la différence des sexes et le positionnement
implicite de la locutrice dans un débat sur le réle des femmes. On sait que la femme

kabyle restait a I'époque confinée dans la sphere privée, ne jouissait pas de ses
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droits civiques. Délibérément ou non, tous les efforts des femmes engagées au
service de sa famille et sa communauté se donnaient comme des arguments en
faveur d’'une promotion citoyenne. En plus, elle ne parle delle méme qu'en
prétendant donner la premiére place aux hommes : « win ten-yesl(an deg udrar, ur
yettagad azayar ». L’interdiscours permet seul de mettre au jour la dimension
argumentative de la représentation de la femme proposée par le discours

proverbiale.

4.7. Le dispositif d’énonciation :

La femme kabyle reste anonyme dans ses proverbes (comme nous l'avons vu ci-
dessus: le « on» (win, wi) ne parle a aucun moment de sa propre personne ; on ne
sait rien de sa vie privée ni de son passé. Elle s’adresse a un auditoire contemporain

dont elle suppose qu’il est directement intéressé a I'événement.

Le public visé est essentiellement celui qui est censé partager avec elle son amour
de la patrie, sa solitude, sa douleur face a la douleur et a la mort ; et qui connait bien
les circonstances générales de sa vie. C’est a ce public directement concerné et, qui
plus est, unis a elle par un ensemble de valeurs et de sentiments partagés, que le

« 0on » présente sa version du vécu.

La parole de la femme kabyle a travers les proverbes et citations poursuit des
objectifs argumentatifs divers: il s’agit de chanter la louange des femmes dont leur
combat quotidien avec les taches ménagéres, et leurs travaux et de chaque
jours : « Seksu n taga nnger u ssafaga », « tamettut ifetlen awren wer yufaf, tenwa
yef laageb ad t-af », « a tamyart am tsura, efk rray i sut tura », « i yettamnen tanut ala

taalut »...

Un autre objectif argumentatif consiste a montrer au public que la mobilisation des
femmes au service de la famille entiere et que les femmes ont les capacités
nécéssaies pour assumer des taches civiles. Mais aussi (un troisieme objectif), a
faire entendre leurs préoccupations et dénoncer les mauvaises volontés, des
incompétences des hommes et leur incompréhension : « ay irgazen a tifeywa,
seqcer, tyezzed », « Ini qejj, ney ini wejj, yefka-yi-k sidi ar k-¢&ey», « | irebhen

tewwi-t tehbubt ; tsahed-iyi-d a bu tzelbubt ». On passe ainsi d’'une position doxique
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qui circule jusqu’a la glorification des hommes (leurs époux et leurs enfants) : « win
ten-yesaan deg udrar,ur yettagad azayar », a une position des femmes dans la
société. On va du plus consensuel au plus controversé, de la doxa collective aux
points de vue assumés dans un débat de société plus ou moins explicite par un

groupe ou un individu.

La femme avant de prononcer le proverbe, intoduit avec la formule « akken i as-
yenna winna n zzman » ou « yella deg wawal » ; qui font référence a un discours
rapporté (le discours rapporté renforce et orchestre une polyphonie. En effet, la
locutrice parle au nom de diverses femmes ; par exemple pour exprimer la mal
chance dans leur vie conjugale, et leur mariage mal tourné : « zzwag tzewged ay ul-
iw, zwag n seksu d ubellud ; mi t-fetley yugi ad yali, mi t-qeffley yugi ad ifur », « ad
yimsus ney ad yimriy, a nnejm ufriy ». Dans la mesure ou la locutrice prend en
charge le discours, elle fait entendre la voix de la collectivité a travers la sienne
propre. Ce role est conforté par le fait qu’elle s’efface le plus souvent derriére un « on
» collectif. Elle assume dans le proverbe une fonction de représentante et de porte-
parole du groupe, car, elle s’exprime librement d’'une maniére anonyme. Elle acquiert
une autorité qui lui permet d’évaluer de facon crédible les hommes et les femmes
(leurs situations) qu’elle met en scéne. Elle le fait sous forme d’une description a la

fois présentée comme indirecte, et commentée sur le mode implicite.

On trouve dans le proverbe de la femme kabyle, un enchainement de scénes,
d’histoires, de situations qui structurent le proverbe sur le mode de l'argument

(proposition/conclusion).

Son discours est celui de la compétence et du savoir, modulant une terminologie

adéquate.
Celui de la femme forte qui surmonte les manifestations de sa sensibilité.

Le proverbe permet a la locutrice de présenter de facon fiable sa représentation des

situations (de conflits, de joie et autres) d’une part, et des femmes de l'autre.

La voix féminine en cela, fidéle a sa visée déclarée, engager le public a reconnaitre
et admirer sa bravoure et sa patience malgré une souffrance quotidienne « Ssber d

ahbib n Rebbi », « ur te¢cid, ur terbihed ay ul ».
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La mise en scene par les proverbes kabyles, permet de présenter les qualités
positives des femmes qui composent une équipe efficace, dévouée, attentive au

bien-étre de toute la famille, courageuses dans les épreuves, toujours sur pied.

L’'amour maternel, méme s’il n’est qu’en puissance, ses alarmes propres et la grande
pitié qui sort de son coeur comme l'eau de la fontaine, tout ce qui I'a conduite ou la
voila, se déclare dans ce mot tendre qu’elle adresse a tous, méme si elle est jeune :
« Win ur njerreb tasa, ad yens anida nensa », « ur d-smektay agujil yef yimettawen »,
« ma yekkes-ak baba-k ur k-yexdim ara ; ma yekkes-ak yemma-k ur ak-yeggi ara ».

Ce qui caractérise la femme au sublime dévouement maternel, c’est qu’elle
manifeste une grande force de caractere en maitrisant toujours ses sentiments pour

remplir sa tache.

La femme refuse d’étre une créature délicate dont il faut ménager la sensibilité et qui
ne peut supporter de trop rudes épreuves « Xalti aduda tehrec, tettellik aqerru-yis, mi

twala iman-is tehsel, ad tessiwel i yihbiben-is », « argaz d targa, tameftut d tamda ».
C’est toujours la femme, les enfants, la mere, qui font les frais de la conversation.

La beauté corporelle reste en effet 'un des attributs obligés du stéréotype de la
femme, toujours jeune, jolie et sémillante ; d’ailleurs la fille que la femme kabyle va
choisir comme épouse pour son fils, doit etre belle sinon elle est rejetée : «la d

zzyen, la d asedsu, la d amzur ad as-neksu » .

La locutrice, par le proverbe, fait entendre un point de vue qui entend démystifier les
légendes, offrir une image renouvelée de la féminité et démontrer les capacités de la

femme a remplir des fonctions civiques et professionnelles.

- Enoncé, enonciation
Avec les théories de I'énonciation, une distinction claire s'opere entre I'énoncé,
suite linguistique, et ['énonciation, la réalisation, dans des conditions

particuliéres, de I'énoncé. Les textes des proverbes kabyles, pris comme des
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eénoncés ordinaires, peuvent apparaitre, du point de vue logique, absurde,
mais une fois que I'on comprend la finalité de ces énoncés et que I'on identifie
les mecanismes employés, on comprend qu'il s'agit d'un échange qui n'est
pas ordinaire, des phrases formulées de telle sorte qu'il est difficile de
comprendre la signification.

La notion d'interlocuteur est redéfinie, dans le cadre de la linguistique de
l'anonciation comme la confrontation d'un énonciateur et d'un allocutaire;
I'énonciateur est parfois confondu avec I'emetteur mais I'émetteur est juste
celui qui emet, qui parle, alors que I'‘énonciateur est celui qui parle pour
influencer, l'allocutaire n'est pas un simple auditeur, mais un auditeur qui
s'adresse a un émetteur qui lui confére un réle.

Le proces d'énonciation dans le proverbe peut étre ainsi formulé:le réle de
'énonciateur est de mettre [lallocutaire devant une situation de
guestionnement pour le mettre a I'épreuve, le réle de l'allocutaire est de
retrouver le sens.

Le geste:

Les discussions de femmes kabyles sont souvent accompagnées de geste
comme pour renforcer et appuyer sa pensé exprimée par un proverbe. On a
pu remarquer certains gestes qui reviennent souvent au moment de
l'utilisation des preverbes en ces rencontres féminines, comme par exemple:
serrer ses levres, mettre se main sur sa bouche, basculer sa téte avec mépris,
ouvrir sa bouche avec un petit cri d'étonnement, tapper des mains ou encore
tourner la téte pour éviter le regard d'une autre femme ou pour ignorer sa

discussion.

L'intonation
La maniere de parler des femmes, est trés importante dans différentes
situations ; elle se combine avec la maniére dont chaque femme évalue cette

prononciation et avec les effets qui en résultent sur sa propre prononciation.
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A des moments, elle est obligée de s'en tenir a la norme et parler avec un
accent agréable a entendre : en présence des hommes ou des personnes
plus agées ...
La femme utilise plusieurs sratégies et comportements langagiers, comme
élever la voix et poser beaucoup de questions, utilise un débit rapide pour,
ainsi, attirer l'attention de son interlocuteur.

- Fonction du proverbe
En plus de I'enseignement que l'on recoit du proverbe: xdem Ixir, tettug-t, on
retrouve la fonction esthétique qui se manifeste par le caractére poétique de
ce dernier: rime, parallélisme, répétition métaphore et autre.
On retrouve aussi, la fonction de divertissement: Lgedd annect n uzduz,

lacyad yugar agenduz.

Conclusion

Le proverbe n’est pas seulement un langage poétique qui véhicule un sens
mais c’est aussi un mode d’expression qui pousse l'auditeur a s’interroger sur
le sens des mots et surtout a envisager entre eux des rapports autres que

ceux gu’on emploie habituellement, a exploiter les ressources de la langue.

CONCLUSION GENERALE:
Nous avons inscrit notre travail dans une problématique sociolinguistique et

l'analyse du discours a travers la conversation quotidienne de la femme

143



kabyle. Notre étude devait permettre de démontrer en premier lieu I'éventuelle
existence de caractéristigues spécifiques des proverbes utilisés lors des
conversations des femmes.

Cette étude s'est donc intéréssée aux pratiqgues langagieres chez la femme
kabyle.

Les recherches qui ont été menées, et dont nous nous sommes inspirées et
dont nous avons cité un certain nombre, restent trés minimes par rapport a ce
champ d'investigation. La question a laquelle nous avons éssayé de répondre
était donc celle-ci: qu'elles sont les spécifités de la citation (proverbe) dans le
langage quotidien de la femme kabyle?

En nous inspirant doublement des travaux sur le sujet et des résultats d'une
enquéte menée aupres des femmes kabyles de la région d'ait Manguellat.
Nous avons essaye de montrer d'une part qu'il existe effectivement dans les
productions quotidiennes de la femme kabyle des caractéristiques propre a
elle sous leurs diverses formes et leurs multitudes de fonctions. Et d'autre
part, nous nous somme intéressée a voir les différentes situations
d'énonciation-reception.

Nous nous sommes rendu compte qu'il existe effectivement des différences
dans I'emploi du proverbe et la citation chez la femme d'ath Manguellat.

Nous sommes consciente que notre étude s'inscrivant dans un cadre
microsociolinguistique, les résultats obtenus de notre travail ne peuvent étre
gque partiels parce que s'appuyant, sur une enquéte de petite envergure ne
pouvant par conséquent englober un grand nombre de locuteurs.

En prenant en compte d'autres parametres et variables dans le cadre d'une

enquéte de plus grande envergure, nous pourrions mieux explorer ce sujet.
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Résumé:

L'étude que nous avons menée porte sur les pratiques discursives des femmes
kabyles. Notre travail de recherche s'inscrit dans un cadre sociolinguistique, et, plus
particulierement dans l'analyse du discours. Nous avons tenté, dans cette étude
d'analyser le proverbe, de montrer son importance dans les échanges interactionnels

de la femme kabyle des Ait Manguellat.

Dans un premier lieu, nous avons essayé de définir le proverbe et de dégager ses
caractéristiques et ses structures: phonigue et sémantique. Puis en second moment,
nous avons mis l'accent sur les différentes situations d'énonciation-réception, les

différents contextes qui font ressurgir la formule proverbiale.

Dans un troisieme chapitre, nous avons dégagé les fonctions du proverbe et le rble

gu'il joue autant que parole et comme moyen d'expression.
Mots clés:

Interactions verbales, analyse du discours, proverbe

150



Agzul :

Di tezrewt-agi nne$, necrev ad neslev inzi i tessaxdam tmeiiut tagbaylit di tama n

at Mangellat.

Di tazwara nexdem taslevt n tesnelsit: tamawalt, tajerrumt d temsiselt; akked d
teslevt n tesnamekt.Syin akin neerev ad d-nekkes akk tignatin ideg tessaxdam
tmefiut inzi: d acu i tt-yessawaven ad tessexdem inzi? £ar taggara, nessefhem-d

acimi i t-tessaxdam: d acu-tent twuriwin n yinzi di yal tagnit n tmenna?
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Transcription du corpus:

1- Abu snat, bru i yiwet, imer Rebbi a k-id-iwet.

2-A bu snat, yiwet ad ak-truh.
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3-A bu Ixir, hader a t-aysed; a bu ccer, hader a t-demeed.

4-Ad ak-¢¢en d aqettid (d aleqqaq), ad ak-rrsen d acettid ney ad ak-wwten s ixerrid.
5-Adfel lhu-as, lehwa ddari-as.

6-Ad nezwir di jmentiras (je m’interesse?), ad d-neggri di llah yaleb.

7-Ad nidir, ad nidir, leqrar nney d agdir.

8-Ad tiniged yer nsara, ad d-tuyaled ar adar-a.

9-Ad tt-xlun eecra, ad tt-yeemer yiwen.

10-Ad yehzen Imal ur yeksi bab-is, ad yahzen uzetta ur tgir lall-is.

11-Ad yeg Rebbi laz nney d ueqil mac¢i d ummil.

12-Ad yerhem Rebbi tacebbudt yurwen attas, yiwen ad yihnin, wayed ad yeggermem

(ad yuyal yeqqur am usyatr).

13-Ad yimsus ney ad yimriy, a nnejm ufriy.
14-Adar ma inuda, ad d-yawi lada.

15-Afus-agi, ad yaker wa.

16-Agawa yecbeh, fihel, ma yerna sad akehhel.
17-Ahezzeb, yerra leqda.

18-Akken i d-tennid iwata, yessefk umayegq i tyita.

19-Alebead d uhric, ifehhem leyzel rqiqen; alebead d ungif, mi zzlan amurdus ad as-

teellgen

20-Alwes am uwles ddaw teyrudgt.

21-Amennuy d asider n wallen.

22-Aqgbayli am Ibeqq, mi k-yewea ad k-yexneq, ma ulac ad k-iwet s uzduz.
23-Agbayli am sdel: ma reffdey-t yujjaq, ma sersey-t yujjaq.

24-At uxxam sebren, imeezzan keffren.
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25-Ay izimer a bu tuelect, ddunnit yezzifet annect.

26-A yemma eacura, wali-d trura.

27-Axir ad mmtey d izem, wala ad ksey d izimer aksas.
28-A tamyart am tsura, efk rray i sut tura.

29-A wi yettnadin Ixid, ixef-is a t-an da yur-i.

30-Ay adar jbu, a tit cfu.

31-A wi mmuten ad d-yettili, ad izer amek nzat wulli.
32-Am win itessun lehrir yef uzzu.

33-Am win yetyummun itij s uyerbal.

34-Asif ma meqqer i yettawi.

35-Awer yekkes Rebbi Igufaf i Taqa.

36-Amyar ma icab xas ney-it, ma ulac ad d-yeg§g tawayit.
37-Axxam yecc¢ur d isyaren, ayyul ula s wacu i t-nenhar.
38-Awal d awal kan, tisusaf d aman kan.

39-Argaz d targa, tameftut d tamda.

40-Atmaten d atmaten, acebbud yebda-ten.

41-Ay ul-iw yebdan yef sin, yebya Hsen, yebya Lhusin.
42-Argaz ur nxeddem, efk-as taruka ad yellem.
43-Atas i yezha deg unebdu, di ccetwa yedda seryan.
44-Asmi i ffemmirey, kec¢¢ tettzemmired.

45-Asmi tereed ur twit, eamayen ur d-tgir tiqit.

46-Akken iyi-txedmed ad ak-xedmey, macc¢i d Rebbi ad ak-agadey.

47-Azger amellal akk d tassemt.
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48-Aqerru-is deg ubellag, yeqqar-as a bbuh a ddellac .
49-Afus deg ufus, tacekkemt zzayen ad tifsus.
50-Axxame-is ur s-yezmir, Iijamec yettef amezzir.

51-A wi dsan, a wi icekkan, yef yiwen ubrid i fi kkan.

52-Akka kan a bu thila, taxsayt-ik tegguni acruf; as ak-tegrirub ad terrez, ad tt-id-

Jjemeed d aceqquf.

53-Am win yessiriden i wakli, akken ad yuyal d aherri.
54-Ameyyez, ugbel aneggez.

55-Axenfuc yesseblag, ssura tessexlac.

56-Amud n ukerfa, melmi i d-yennulfa.

57-Ayen iteffren, yettfuh

58-Awal inu am ddfu ar taggara i d-yettnulfu.

59-Awal d nnqer, ma nacsawed-it yexsser.

60-Abcad yezwed wer yendim, abead yeskerkir aglim; yessexdam di daswessu,
akkenni mazal yefhim.

61-Ayrum n yir tamettut, mi as-icad, teftef-as tafrut.
62-Acebbud-agi d uryib, win ur t-neylib ur isesgu ahbib.
63-Acejmi icedda daxel n uzefta.

64-Ay iles yellan d aksum, d acu i k-yerran d isennanen.
65-Amurdus n twesceit, yeggqul yef uksum, yemceh Imerqa.
66-Azefta yegren yekkes, a lall-is ur ttayes.

67-Armi tewwed s ajmam, tenyel.

68-A tuntict ma d iyi-teynud, d kra n lemhibba i trennud.

69-Aman n nnisan, ideg teggen izerman isnan.

155



70-A Rebbi efk-d amec&eéim, a ne¢¢ a neqqim.

71-Bab n lear ur ten-tezzem, mi t-yeffey lehya d llzem.
72-Bu yisey deg uybel ar iri,bu lear ad ilehhu bernenni.
73-Buddey agrud ikcef-iyi.

74-Ccemma d dexxan, iyimi n uxxam.

75-Ccyel n sin isenned, ccyel n tlata iga tilufa, ccyel n yiwen ibedd.
76-Ctara n ) Ii n Usezzuz, iwet ayyul ihuz agenduz.
77-Cwit yella, cwit yerna.

78-Cerref, yexlef (mi ara kksent tlawin azetfta).
79-Ccbaha n yiger d imyi.

80-Ccetwa yumayen, lexrif xerfayen, anebdu eamayen.
81-Ddunnit tettneqlab.

82-D arbib i d-yaggan Imut.

83-Ddiy ad sendey fell-as, yevyli-d fell-i d ayelluy.

84-D acu i trebhed ay aqarrad, d tiyersi n ssebbad.
85-D acu i k-ixxussen aw &garyan, d ttixutam.

86-Ddaw ubrid, nnig ubrid, leqrar-is d abrid.

87-D tawwurt i as-yennan, err-iyi ad rrey lada.

88-D tasa i igan tinsa, armi i iyi-tegga d lefrisa.

89-D icmaten i ye¢Cemmiten, d imeefan i ifuken aman.
90-D ccehha i yebdan tiram.

91-Deg uzal, tettnadi lebyut, deg id, tesseryay zzyut.

92-E§yg i umcum ad iceddi, ad tt-yaf anida tundi.
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93-Fkiy-as miyya s unzel, qrib nennuy.

94-Fkiy-as rray i Muh, yebna-yi axxam s lluh.
95-Hemmley-kem am jjenjar i tit ney am lemleh di tqettit (taqettidt).
96-Hezzeb asedru, ugbel ad tedru.

97-Hanun, zanun, ur yettfaraq lkanun.

98- fxir wi ftsen s uhebber, wi d-yukin s nndama.
99- | yettamnen tanut, ala tasludt.

100-Iruh wul ad d-yekkes Ixiq, yufa lahbab d imudan.
101- Ibeddel adrum s uyrum.

102-Imer d Igedd i tt-ilan, uhemlat yugar ayyul.
103-Imer d Igedd i tt-ilan, at ) eggaca d tiselnin.
104-1zem n uxxam, awtul n berra.

105-1zem ayilas, ssbe¢ bu tissas

106-1 yeqreh usennan, ala adar yeddan hafi.
107-Imyi n ssaba maequl, mbeecid i d-yettmuquil.
108-Imyi n ssaba maequl, ddaw tmurt i d-yettmuqul.

109-Inebgi n yiwwas d afessas, inebgi n yumayen d amessas, inebgi n kull ass, ttef
acekkaz ddu-tt fell-as.

110-1 yrebhen, tewwi-t tahbubt, teqqimed-iyi-d a bu tzelbubt.
111-Irebba-d azrem s iri-s.

112-lkrez-itt uzger, yecca-tt uyyul.

113-lles azidan, yetted tasedda.

114-Itij n meyres yessebrak iyes.
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115-1tij n yebrir, yessebrak anyir.

116-1 tt-yettfen d tazzla ukessar a bu tgecrar.

117-Ini qejj ney ini wejj, yefka-yi-k sidi ar k-&¢ey.

118- Izem d Mhend | t-yenyan, ccica-s d abu ssellan.
119-llemzi ma ara yeeswej, d zzwag i yebya ad yezweg.
120-lhedder wungif, ifehhem Icaref.

121-lles yetthawal-itet, aqerru yettay-itet.

122-Jebdey amrar, yenhezz udrar (d timsesreqt dayen).
123-Kif Hemmu, kif temmu, kif izuran n ulmu.

124-La d zzyen, la d asedsu, la d amzur ad as-neksu.

125-Lehmuregga n tmeddit, heggit a tteggar cebbit; lehmuregga n sbeh, heggit

isyaren i useqdeh.

126-Lekdeb wer nettwaqgbal, am win yettseqqin deg uyerbal.
127-Lehsan yessuzur iysan.

128-Lukan yessemyar yides, yili meqqer umcic.
129-Lha§ d nnefs, tarbact d nnefs.

130-Lfahem yefhem, ayyul yewhem.

131-Laman wwint waman (yewwi-t igider iruh yis-s).
132-Lgiran i rrahma, macci i nneqma.

133-Lacyad yellan yef uccen, yuyal yef umeksa.
134-Lukan d tteyzi i tt-ilan, yili at Rahmun gan asalas.
135-Lmal d amalal, deg-s Ifayda, yerna ras Imal.

136-Lgerh yeqqaz ihellu, yir awal yeqqaz irennu.
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137-Laman swan-t waman.

138-Laman wwin-t waman.

139-Lemeanda n tnudin, tenya tamyart wer tudin.

140-Lxir s Ixir, win yezwaren axir.

141-Lhemdulleh, imi d-yeffey Isas seg umegraman.

142-Lmut d tamestart, akal d ahbib yettyummu.

143-Luka tet-ihesseb ufellah, ur tet-izerree ara.

144-Lexdee n watmaten, yugar ssem n yicdawen.

145-Laz tingaz, tiyita n tummaz.

146-Limin n uhdiq deg ul.

147-Lqedd annect n uzduz, lacyad yugar agenduz.

148-Ma neqqim, ula i ne¢¢; ma neffey nemmece.

149-Ma yemmut baba-s ur s-yexdim ara, ma temmut yemma-s ur s-yeddi ara.
150-Menyif sber, yir mensi.

151-Ma uzzley ugadey uguren, ma qqimey d isennanen.
162-Medden la meggren timzin,ke&¢ ay acrab ttzenzin.
153-Men yif-iyi ad mmtey d izem yiwwas, wala ad kessey d izimer aksas.
154-Mi nembegsad nemwehhac, mi nemyeqqrab nemkarrac.
155-Mi yuker hedrey, mi yeggul umney.

156-Ma ur yewwid cbak s ufus, ur yenyi fad ¢¢ayue (aceggac).
157-Mi rebhey, medden akk inu ; mi xessrey, hedd ur yissin
158-Mmi wer nelli yur-i, tif-it tagzizt n yelli-s.

1569-Ma yenna-ak uedaw n baba-k iyya, d azekka i ak-d-ihegga.
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160-Mi twalad yiwen yelwet, tehsid d azrem i issummet.

161- Ma yeggul deg-m wergaz, xdem cceyl-im; ma teggul deg-m tmeftut, cudd Iqecc-

im.

162-Mi icsedda meyres, tiftirin deffir-s.

163-Mqidec bu lahmum, ur neggan, ur nettnudum.
164-Nessufuy tibuqniqin (tid n leali), nettawi-d tuxniqin (ur seint ara acenqiq).
165-Nekkni netthebbir, Rebbi yettebbir.

166- [aben yizmawen, ragen yidan.

167-Qelleb letyab-im, wali anida i n-teggid ugzir.
168-Qqim, qqim, zzwag wer newqim.

169-Qqim qqim, ur d-yebbwi alqgim.

170-Qedran ma yezwar s imi, tamet ma teggra i wumi.
171-Qqney tit-iw s ttnefxa, tuyal-iyi d leadda.
172-Rebbi ixelleq, ur ixenneq.

173-Rewley yef bu yesladen, yettef-iyi bu yebladen.
174-Ruh ay acrab ar tafsut.

175-Ruhen as-medlen yemma-s, yeffer-asen agelzim.
176-Sebea, urcebban i uyyul.

177-Secc¢-iyi tessersed-iyi, ssney wi yurwen-iyi.
178-Ssnedhey amcic, yessendeh tabehlust-is.

179-S ufella yecbeh yerqgem, s daxel mi s-dliy yerka.
180-Sani tlehhud ay adar, s azar.

181-Sebhan Rebbi ur nesei gma-s, wer yesei wi ara iciwer.
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182-Susef s igenni, ad d-uyalet s udem-ik.
183-Sam ma ur yezwar ara, amudin ad ikemmel.
184-Sber a laz ar d-yeww lexrif.

185-Sebhan Rebbi ixelgen at ) arbi, kul amerduh d amerduh, amzun ur huzzen di
dduh.

186-Seksu n taga, nnger u ssafaga.

187-Sser n Zaydud, yektalen s umud.

188-Ttejra yiwet, Ihebb yemxallaf.

189-Tbel Tablabalt, nnezzha deg at Musa u } isa.

190-Tin yuyen argaz leali, te¢¢ tmari; tin yuyen sibutt waeli,te¢¢ teddari.
191-Tettadsa tallumt yef ulemsir

192-Tili, tili, taleqqimt awer tili.

193-Ttif lahbab yef Rebbi,wala wi llan d icqigen.

194-Ttif tamettut iherrzen, tayuga ikerrzen.

195-Tadsa d ayyul i tt-id-yeggan.

196-Tawwurt ur telli, Ifetk ur yuli, ifzimen ddan deg yidni.

197-Terfas, e¢¢-it ney anef-as.

198-Ttmee yessazzal amyar.

199-Tayuga n miyya, tbettl-itt ccuka.

200-Tikli ddaw ubrid d lyaba, nnig ubrid d lada; tikli abrid, abrid d ssaba.
201-Ttmee, yessexsar ftbee.

202-Tayazidt n at Belgasem, yiwen ubrid ay tessen.

203-Times s ddaw walim, hedd wer yeelim.
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204-Tayerza d dwam, ssaba d laswam.

205-Tewhem tixsi yemmezlen di tin yuzan.

206-Ttira n uzger d icc-is, ttira n tmeftut d iles-is.
207-Tiyita n ulwes am uwles ddaw teyrut.

208-Tiyita n dada Hemmu, tin ifuken, tayed ad d-ternu.
209-Tekcem ttuba ixenqan, tegga imedqan.

210-Teqqel ssaba s iherqan, qgimen ixenqgan.

211-Teyzi n leemar d amunnes (yettuyunfu bnadem)
212-Tacekkazt ad ak-tterquy, rnu-as asehlelli.

213-Tin ifetlen awren wer yufaf, tenwa yef lacgeb ad taf.
214-Taqejmurt n maggqu, ffer-itt ula deg ujgu.
215-Tekksey isellufen i uydi, netta ihebber deg-i.
216-Tixsi d idammen-is i tt-yenyan.

217-Taburist tefka yelli-s, terna urar deg uxxam-is.
218-Taewint a tessewsel i lebhar.

219-Tayazit tettarew, ayazid iqerh-it uqgerru-yis.
220-Tettru ttejra a tagelzimt tegzemd-iyi, tenna-as afus deg-m i d-yekka.
221-Tanut agudu n tefsut, s ufella yecbeh, yar daxel yesketkut.
222-Uc¢i n Ibizan d agewwet,u¢c¢i n uyyal d aserwet.
223-Ur tec¢eid ur terbihed ay ul; ur temniged di cchani.
224-Ur teffyen waman sani i wehhan, ar ma tarwiht than.
225-Ur ttizid a k-¢¢en; ur ttirzig a k-ggen.

226-Ur yezri Hemza anda tenza.
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227-Ula wi wwten agejdur, ula wi rebbin taqcict.
228-Uqgbel ad k-jerbey sahey, tura mi k-jerbey rtahey.
229-Ur nemmut ad ay-aysen, ur neqnunneh gar-asen.
230-Ur d-ggin imezwura ara yinin ineggura.

231-Ur yeqris uyeddid, ur nyilen waman

232-Ur d-yettenkar ara ujgu deg umegraman.

233-Ur yuksan hedd i t-yuyen.

234- Ur tegg ccan i wegbuc ibeccan.

235-Wa izellu, wa ikerref.

236-Win ur nesei nnif, awer t-id-yaf lexrif.

237-Win idessen, dayen i yessen.

238-Win yettsen si tekdift, yini-as ccetwa tehlem.
239-Win cekkren medden, d acu i t-yuyen, isey n ddunnit a wi t-ifursen.
240-Win mi hkiy s ttellact, ad yi-d-yehku s tiemmaet.
241-Win sserfan warzazen, yerra urrif yef yebzizen.
242-Win yettatafen imi-s, d ddheb i yesea daxel-is.
243-Win d-yennan ssah , ad yeqqgen ayyul.

244-Win ur nezmir i Ixir, yerr arettal.

245-Win wer nessin ad ixid, yernu yesseyzaf Ixid.
246-Win yebyan ad yenz lcerd-is, yawi-d acrik s axxam-is.
247-Wi kem-icekkren a tislit, d yemma tehder nanna.
248-Win ten-yessean deg udrar, ur yettagad azayar.

249-Win yec¢can, yetcta; wayed tarbut tekkes.
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250-Win k-ibeddlen s yibiw, beddel-it s yeclem.

251-Win ur njerreb tasa, ad yens anida nensa.

252-Win wer nesei tagmat,wer yetyim tajmact.

253-Win wer nesei tagmat, mahqur.

254- Wi byan ad izur lemqam, yezwir deg at uxxam.

255-Win wer neqbih, lasmer yerbih.

256-Win yuzzlan, lasmer yeddim; wi lhan s lagqel, lacsmer yendim.
257-Win teddid ad iyi-ibecc, ula d iyid ugabuc.

258-Win yeddan ad iyi-hucc ula d iyid uqabucc.

259-Win iwet laz s aqerru iceffu, ma d win iwet laz s acebbud mi yerwa ad yettu.
260-Wwiy-t-id ad yezzizen, yezzel idarren.

261-Win yeqqes uzrem, yettagad asaywen.

262-Wi bdan tasa d way turew, Igennet a medden tehrem-as.
263-Wi byan ad yuzur yirqiq, wi byan ad iseggem Yyilqiq.

264-Wi s-yennan lexla yexla, i ixlan ala netta.

265-Win mi ssney baba-s, ur iyi-ssexlag mmi-s.

266-Win yetltsen ar azal, sseed-is a d-yettazzal.

267-Wwiy-t-id a yi-zzuzef Ihif, yerna-d i wul ayilif.

268-Xalti  duda tehrec, teddebbir aqerru-is; mi twala iman-is tehsel, tassawel i

yehbiben-is.
269-Xedmey Ixir, yuyal-iyi d ixmir.
270-Xdem Ixir, ternud Ixuf.

271-Yettukkek uzger cenna (yecbeh), i uyyul ayyer yerna.
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272-Yeqqur a sidi yeqqur, am uglim n umaqerqur.

273-Yir syar d agdal, yir bnadem d ahmal.

274- Yella wass-a, yella uzekka, yella uzekka.
275-Yessenz amgud, yuy ahriq.

276-Yecc¢a Imal, yefreh bab-is.

277-Yeyrem ayyul s tedsa.

278-Yuli-d seg udaynin yer tyeryart.

279-Yekker-d ufrux ad yesselqed baba-s.

280-Yiwen ikerrez yer lyerb, wayed yer ccerq.

281-Yusa-d ay ahbib wi k-yifen, qqim a win berriken.
282-Yella uxxam yethedden, ikcem-it-id bu yefden.
283-Yenna-as a baba wwten-ay, yenna-as a mmi eqeln-ay.
284-Yettak Rebbi irden i wer tuymas.

285-Yiwwas i tkahhel tyazidt, yewwi-tt ufalku.

286-Yir lahkem am yir xenfuc yer lkanun.

287-yefka-yi eemmi ikerri, yendem yerri.

288-Yerhem wi icerden, yerheh wi ggullen.

289-Yyaw a yinebgawen s axxam n eemmi.

290-Yefreh uyyul, iyil ibeddel asedsu; e¢¢ tasekkra, ma isah-ik-id a daswessu.
291-Yuyal ugelmun s idarren.

292-Yeffey uheggam, ddu eeryan.

293-Yeggul sam d usemsam, d urgaz ur d-newwi aksum, ad yuyal seksu d ayrum.
294-Yella Ihemm ibeed-iyi, rriy-t-id iqreb-iyi.
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295-yezzi-d i udrar asmam.

296-Yuden uzger, qqden ayyul.

297-Yect&ah meccuh, yedreg lluh.

298-Yiwen lacmer yettebder, yiwwas yedreg tala.
299-Yeyli uzger di luda.

300-Yir argaz am etutu, ur yekkat ur yettfukku.
301-Yuker hedrey, yeggul umney.

302-Yella lIhemm yermel,yessekfel-it-id Ihermel.
303-Yir serdun ur tettdeqqim, yir bnadem hder ney qim.
304-Zer ssabqa, tayed yelli-s.

305-Zuyer aqerqud, sidi ad d-ijab tisila.

306-Zwag tzewged ay ul-iw, zwagd n seksu n ubellud; mi i t-fetley yugi ad yali, mi t-

qefley yugi ad ifur.

307-Zwag tzewged ay ul-iw, d ameqcur yerna yeddez, ma fetley-t yugi ad yali, ma

qefley-t ad yedderbez.

308-> uhdey mayres d winna yr-s.

309-> uhdey tirezzaf n mayres d winna yr-s.

310- eqqlen-iyi yizan decfey, daymi la tezzin fell-i.

311->1i n tala, axxam ala.

312-A Rebbi jmel] [Nezzi, meskud mezzi, urllad yewwid d ilemzi
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