





















































































































































































































































































































































Chapitre V : Les fonctions socio-économique et symbolique de la forge

A la maison, ils vont les moudre pour préparer une soupe avec les feves, le blé et
les poids-cassés (abissar) pour I'offrir a tous les habitants du village. Ensuite, la
personne en question repart au champ pour labourer un sillon, adref, une partie dans les
champs. Dés le retour du paysan les autres peuvent maintenant sortir et commencer les

labours.

Timellalin tuftilin : ceufs bouillis ou dures, fetint, signifie la grossesse, le
développement final de quelque chose qui doit se renouveler. Par contre, les grains du
blé et les feves qu’on met au moulin pour préparer la soupe a partager en honneur de la
terre, signifie, tagella d lemleh, représente en somme dans la pratique rituelle agraire

une offrande a la terre et qui nous revient en guise de contre don par la Baraka.

C’est dans ce cas que la terre est suppliée de reproduire comme on supplie un
homme. Le peu qui reste de ce type d’échange et de la force de travail avec les paysans
contre le blé, a été balayé par la guerre de Libération Nationale. De tant plus, les
forgerons en période de guerre sont plus contrdlés, car ils fabriquent les armes a feux et
les armes blanches. Ils étaient méme tentés vainement de récupération par
I’administration coloniale. En outre, la politique des regroupements savait totalement
geler I’activité de forgeage et de la paysannerie en période de la guerre de Libération

Nationale. A ce propos les chercheurs affirment que :

« beaucoup de paysans ont dii renoncer a travailler la terre, faute de la force de
traction indispensable, le cheptel ayant été généralement décimé pendant ou apreés le
regroupement. Mais surtout, a l'interdiction pure de se rendre dans certaines zones {(..)

3 YL = 5 I P 1
venaient s ‘ajouter les innombrables tracasseries militaires. » 12

Dans ce cas de figure la pratique de la forge qui est essentiellement a vocation
agraire, elle était aussi touchée par cette crise. Et toutes les forges du village Zhitusen en

cette période de guerre ont cessé de fonctionner.

En méme temps pendant cette période, surtout de guerre, la majeure partie des
forgerons du village /hifusen ont quitté leurs habitations et leur village d’origine pour
regagner les membres de leur communauté et de leur lignée qui se sont déja installés
ailleurs dans I’Est et 1’Ouest de 1’Algérie, et ce, afin de chercher le travail loin de la

pression et de la répression causées par la guerre de Libération Nationale .

121 Pierre Bourdieu et Abdelmalek Sayad, Le Déracinement,... Op., cit., p. 47
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Chapitre V : Les fonctions socio-économique et symbolique de la forge

La majeure partie des forges du village ont été déménagées et réinstallées en
dehors du village et parfois méme en dehors de la Kabylie, notamment a partir de 1954,
Parce qu’en période de guerre, le village était sous le contrdle militaire et choisis
comme village de regroupement de plusieurs villages qui est une fagon de mieux

controler le groupe.

En outre, la relation économique instaurée entre ces deux couples, forgeron et
paysan, obéit a la logique morale, nneya, le respect de la nature, ttagaden deewessu n
wakal, I'attachement aux croyances populaires telle que la Baraka. Dans le cas
contraire, un paysan, qui utilise la malice dans sa relation avec le forgeron il sera touché
par la malédiction « daewessu ». Et la baraka fuit la rente du paysan qui utilise, tihila ,
la malice et sa moisson devient plus immangeable, car elle est souillée par le mensonge

et la malice.

Les villageois disent « tekcem-itt tewekka » : la récolte est tachée par decewessu,
il y a aussi un proverbe kabyle qui dit : « bu thila ad as-thil, ma d bu nniya ad as-tektil »
Cette récolte est vidée a I’intérieure lorsqu’on la consomme on reste toujours non
rassasié. Parce que dans les croyances populaires le produit est vidé a cause de tihiila
manigancées par le paysan. Voilda comment le géni populaire avait pu réguler la

conduite des gens avec un imaginaire et une croyance punitive.

A cet effet, nous informateurs n’arrétent pas a nous raconter, a chaque entretien,
une anecdote ou ils montrent les mauvaises conséquences de la malice dans la relation
d’échange commercial entre le paysan et le forgeron. Elle peut entrainer la malédiction
pour la terre qui, enfin de compte, va devenir non fertile et non productive « ad #t-
guc » . Notre informateur déclare a cet effet : « nous, on écarte dans notre relation ce
genre de calcul ». Nous, c’est la nniya qui négocie. Mais a cette époque il y a la

malédiction, daswessu .

Elle était une fois, les forgerons sont allés a la récolte de leur part du blé chez un
paysan. Ce dernier, leur a dit: « cette année je n’ai pas récolté, il leur a donné méme
pas ; rrabue, un quart de la récolte ». Les forgerons lui ont répondu ainsi : « si vous
n’avez pas récolté on vous offre notre part ». Ainsi, ils ont fait la Fatiha ; la lecture d’in
verset Coranique, puis ils se sont repartis. Deux mois plus tard, le paysan trouvait le blé

dans /'akfi (jarre) altéré et périmé, parce qu’il a menti.
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Dans ce témoignage, on comprend qu’au temps présent, malédiction a disparu de
I’échiquier populaire. Car tout le monde est « malin » et fait des calculs, imposés par le
nouveau ordre économique basé sur la concurrence et I’ intérét que les anciens forgerons

ne veulent pas admettre.

Par cela, on peut conclure que les communautés traditionnelles étaient dans
I"incapacité de résoudre certains conflits. Ils étaient confrontés a I’absence de I’Etat
puissant qui peut contraindre I’individu en cas de vol. lls ont créé a la place d’un Etat
fort un systéme de pensée et de croyances qui réprime I’homme par une malédiction

divine : daswessu.

Tous les rituels accompli par le forgeron sont des pratiques qui cherchent a
convaincre la nature de la nécessité de production. C’est une fagon de supplier I'univers.
Toutefois, autrefois en Kabylie, la terre était la propriété indivise. Le segment travaille
la terre comme un seul homme. Toute la main d’ceuvre était exploitée, car la terre était
la seule ressource économique. Et la récolte se réalise par le passage sur plusieurs rituels

dont I’inauguration de la moisson se fait par le forgeron'*.

Durant la récolte les hommes et les femmes chantent le dikr pour souhaiter la
Baraka de la récolte. Les Kabyles disent « ad tewwet lbaraka deg-s ». Pendant la
répartition de la récolte ils réservent la part pour les saints et les religieux qui, eux aussi,
ont participé a la production agraire en tant que la Baraka est associée a la bonne foi et

au sacré.

Visiblement, c’est le forgeron qui se place sur la premiére chaine de production.
Mais au niveau des croyances traditionnelles, c’est le religieux, le saint et les ancétres
morts qui occupent la premiére place dans la chaine de production. Nous informateurs a
chaque fois ils nous disent que « c’est grace a la Baraka de Badjou » que leur métier
s’est maintenu et développé. C’est grice a la Baraka que la terre reproduise. Comme le
dit Jean Servier a propos des moissons « appelés par les priéres des hommes et par les
rites, les morts ont apportés sur terre la fécondité des moissons nouvelles. Les champs

sont pleins de leur présence, les hommes vont les désacraliser.» '

122 Voir Jean Servier, Traditions et civilisation berbéres. op cit, dans plusieurs passages. | auteur affirme que le forgeron participe a
I"inauguration de la moisson. des genres rituels et de certains rites de passage. Voire Pierre Bourdieu, ... op..cit. p. 334. dans un
passage il explique que le forgeron participe pendant la moisson avec sa magie blanche dans le rituel d’inauguration.

123 Jean Servier, Traditions et civilisation berbéres , op., cit, p. 311
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La moisson est une action trés délicate parce qu’on doit d’abord demander aux
vigiles et aux esprits sacrés |’autorisation de moissonner. Cet acte ne peut se faire que
par un rituel dont le forgeron est acteur principal. Car il est en relation permanente avec
les saints comme Sidi Moussa, Badjou et le messager David présent dans son atelier

sous forme d un vigile qui s’appelle « Akli n thanut ».
Conclusion

Le forgeron traditionnel qui fabrique tous les produits agraires par ses propres
mains ne va pas tarder de rentrer dans I’oubli. Ce savoir-faire n’est pas pris en charge ni
par les institutions gouvernementales ni par le mouvement associatif. Actuellement,
dans le village Thitusen, il ne reste qu’une seule forge occupée par un vieillard de 74ans

qui travaille avec les paysans de I’autoconsommation.

En outre, I"échange commercial fondé jusqu’aux années 50 sur la bonne foi
(nneya) a complétement changé aujourd’hui. Cette vertu et cette confiance réciproque,
instaurées a travers les siécles entre ce couple forgeron/paysan, reste seulement dans la
meémoire collective. Elle est trés présente dans la mémoire des forgerons qui ont vécu ce
monde ou chaque geste posseéde son registre sémantique. Ce sont des valeurs trés

ancrées a ce jour dans leurs mémoires.

Actuellement, lorsque quelqu’un vient demander au forgeron de Iui fabriquer un
outil, il lui demande d’avance un pré-paiement (une avance, acerbun), parce que les
gens ne sont pas honnétes, ils viennent demander aux forgerons des instruments puis ils
partent sans revenir. De cette maniére, le forgeron a trouvé une solution adéquate au
monde actuel ou les valeurs, la parole et la virilité n’ont plus leur sens d’autrefois un

sens puisé dans le code de I’honneur Kabyle.

Nous allons déduire que ces vieux forgerons sont hantés par un monde absent,
mais qui est toujours présent dans leurs esprits, croyances et gestes. Ils croient toujours
en leurs ancétres, Sidi Moussa, Badjou et le prophéte forgeron David qui gagne son pain
par ses propres mains. Et on rapporte dans un hadith : « II n'est pas meilleure nourriture
que celle que | ’homme gagne de ses mains ; et le Prophéte de Dieu, David, vivait de ses

mains » '** ; ¢’est-a-dire par la forge et le forgeage des métaux.

Pendant nos enquétes, a chaque-fois que nous évoquons aux forgerons une

maladie psychosomatique, il se rapproche de vous il vous dira « ne vous inquiétez pas je

124 IBN Kathir. Les histoires des prophéles, Maison d’Ennour, 2012, p. 354
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suis la et le bon Dieu est avec vous, je vous assure que vous seriez guéris, seulement il
faut mettre dans ton esprit la « nniya » ». La bonne foi est une valeur qui persiste chez

ces septuagénaires.
V.2. Les fonctions sociales de la forge
V.2.a. La place du forgeron dans la société Kabyle

Le premier chapitre de cette partie nous permettra de comprendre le statut, le
role et la place du forgeron dans la société Kabyle. Pour ce faire. nous avons accordé
une importance particuliére aux discours produit par les forgerons sur eux-mémes, sur
leur statut et sur leurs pratiques rituelles. Toutefois, nous attarderons sur le sens
symbolique qu’ils prodiguent en ce qui concerne les outils et les techniques qu’ils

utilisent.

Nous recentrons aussi notre discours sur la littérature orale Kabyle entre
proverbes et po¢mes abordant le forgeron, la forge, le fer et le feu. Parce que la
littérature orale donne une véritable image inculquée a travers les dges dans les
pensées ; elle refléte et explique I'imaginaire et I'inconscient collectif des kabyles &

propos du travail du forgeron.

Par ailleurs, dans le deuxiéme sous chapitre nous allons consacrer une réflexion
a la transmission du savoir-faire dans le temps et dans I'espace qui est permis a travers
la socialisation des enfants marquée essentiellement par les rites de passage et la
transmission des techniques. Celui-ci est caractérisé par un accompagnement du maitre

forgeron des le jeune 4ge.

Le sous-chapitre qui suit portera sur la description des outils fabriqués par le
forgeron, la fagon de les fabriquer, la matiére premiére qu’il utilise et sa provenance. La
description a pris une grande place dans cette partie. La suite de ce sous-chapitre aborde
des espaces d’activité de la forge, c’est-a-dire la forge et les instruments qui la

composent.

Dans la société paysanne, le travail de la forge était un métier a la fois sacré et
profane, car le métier est en relation essentiellement avec le feu, le fer, I’eau, le vent et
la violence. Parce que le forgeron manipule et traite de I’objet en relation avec le feu et
le fer il est associ¢ au bien et au mal, a I’abondance et a la sécheresse. Dans les religions
monothéistes le feu du jugement dernier représente I'enfer qui purifiera les hommes de

leurs péchés. L’image premiére que I’homme a ornée du feu était déja la purification et
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la régénération propre de tout ce qu’il touche'®. En quelque sorte, la présence du feu
purifie, détruit le péché, puis la chose purifiée se reconstruit de nouveau comme le fait
la nature dans son processus de renouvellement et de passage d’une saison a I'autre.
C’est pour ainsi dire que I’homme imite par ces comportements la nature, ot le forgeron
purifie la terre par ses outils fabriqués. Il purifie le sexe par la trempe de regersa entre
les pieds du nouveau mari. Il purifie aussi le fer par le feu. A ce propos, un informateur

; . . fo 2
nous a dit : « ¢ 'est par la barka que nous purifions le fer de ces impuretés.» 4

Lorsque le forgeron met un tube du fer dans le feu, en le martelant sur
I’enclume, il dégage les déchés du fer qu Thitusen appellent « Chinchin », ¢’est-a-dire
un fer rouillé et impure qui se sépare de I’acier dure aprés la brulure et le martelage.
C’est pour cela qu'on dit: « Le feu sépare les matiéres et anéantit les impuretés
matérielles. Autrement dit, ce qui a regu |l 'épreuve du feu a gagné en homogénéité, donc

- 2
en purete. »77

V.2.b. Fonctions sociales et valeurs symboliques de la forge : le forgeron et

le feu

Notre informateur a dit : « chaque matin nous découvrons le feu dans le four de
I'atelier de la forge allumé par Akli n Thanut. Ce dernier, c'est un géni gardien »
« acessas n thanut, Ixelg. » . Par la. I'informateur veut dire que ce n’est pas le
forgeron qui allume le feu du four, c’est le vigile. Dans ce cas nous voulons expliquer a
partir de cette information que ce feu est allumé par le vigile et le feu que nous utilisons
quotidiennement dans nos foyers a des fins domestique, ne sont pas similaires en effet,
’un a I"autre, dans I’imaginaire collectif de la société Kabyle et notamment chez le
groupe que nous étudions. Parce que pour eux ce feu, comme le dit I'informateur : «
c¢'est un feu de la baraka » 129 <>est-a-dire c’est un produit sacré allumé par un esprit
vigile.

Toutefois, les forgerons le présentent, akli n thanut, comme un protecteur des

lieux. Il veille sur la sécurité de I’espace de la forge. En ce sens, I'informateur dit :

125 Gaston Bachelard, La psychanalyse du feu, col. Folio essais, Paris, 1985, p. 191

126 Entretien. avec Cherif Ath Blekacem. forgeron né en 1931, fhitusen janvier 20135, entretiens réalise dans la langue Kabyle.
127 Gaston Bachelard, la psychanalyse du feu, Op. Cit. pp. 175-176

128 Entretient, avec Hammoum EI Hadi, op. cit

129 Entretien, avec Cherif Ath Belkacem, op. cit
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« il était une fois, le feu s’alluma dans le plafond d'un atelier du village
de fagon involontaire, a cause des étincelles qui flambent a partir du four. Akli
n Thanut, pendant cette nuit, se déploya pour réveiller Amiziane. En arrivant a
sa maison, il tape sur la porte avec précipitation et lui dit « réveilles toi et suis
moi vers latelier », ensuite, il passa vers la maison de Belkassem et fait la
méme chose, ['informa de ['incendie qui menace ['atelier. Les deux forgerons
se précipiterent vers [atelier, en découvrant le plafond incendié et grdice a

laide du « akli n thanut » qu’ils ont pu le maitriser.»""

Cette anecdote est présentée comme une situation réelle dont le vigile a joué un
role d’un protecteur des espaces de la forge. Ils confirment qu’ils voient Akli n thanut :
agit, parle, participe au forgeage et a la protection des lieux. Cest lui qui allume le feu,

¢’est lui qui sécurise I"atelier de tous les dangers. Pourtant ¢’est un vigile, d agessas.

Dés que le forgeron rentre dans son atelier, il dit: « alxir fell-ak ay acessas n
thanut, alxir fell-ak a jeddi Dawed » B3I une fagon de saluer le vigile. C’est seulement
apres qu'il souffle a I’endroit du soufflet de la forge branché vers le four, que le feu
s'allume. Le feu s’allume de maniére instantanée parce que les braises, tirgin, n’étaient
pas totalement éteintes depuis la veille, elles gardent toujours quelques flammes. Son

contact avec I’oxygeéne du souftlet pousse le feu a « reprendre vie ».

Les forgerons d’autrefois n’avaient pas les moyens d’expliquer de cause a effet
ce phénoméne naturel. Ils I'interprétent en attribuant au vigile en la personne
imaginaire, Akli n thanut, cette vertu et capacité a allumer le feu. C’est ainsi que I'image
que représente le feu chez les forgerons est une image sacrée, car il est allumé par un

esprit sacré, Akli n thanut.
V.2.c. Les personnages de I’atelier et les fonctions d’Akli n thanut

L’atelier est occupé par trois personnages essentiels : Ameelem ou le forgeron
qualifié et I'apprenti. A ceux-ci s’ajoute, Akli n thanut , qui est un personnage mythique,
un esprit bienfaiteur qui garde 1’atelier. C’est un « Aessas », ou protecteur, de |atelier.
Ce personnage est représenté par les forgerons comme « un homme géant, noir de figure

qui donne de la lumiére douce ; udem-is yettenur , avec ses grands yeux et ses cheveux

130 Entretien. avec Chérif At Belkassem dgé de 84 ans. village fhitusen, janvier 2014
131 Cette salutation est utilisée par tous les villageois notamment les vieux. qui témoignent de la tradition et qui croient toujours en

ces vigiles et ses pouvoirs.
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corbeau. » '*?. Cette information décrit Akli avec des qualités corporelles qui le
rapproche d’un ange, ou justement d’un géni gardien tel qu’il est appelé, acessas n
thanut . Dans I’un des récits de fondation d’Ahitus, Akli était son associé, son aide
forgeron qui peut étre son esclave. Lorsque nous avons interrogé nos informateurs sur la
vraie identité d ’Akli n thanut , leur réponse étaient croisées, Ils n'ont pas pu faire un
consensus sur la définition d’4kli n thanut. Parfois, ils 'associent & Badjou, le saint

vénéré par les forgerons, parfois a Sid Moussa.

Chaque matin, dés que le forgeron ouvre la porte, trouve le four allumé comme
par enchantement magique. Sur cette intervention de I'esprit. nos informateurs donnent
parfois des explications, voire des significations plutdt fictives liées surtout au pouvoir
spirituel de cet étre métaphysique. C’est ce qui implique, en effet, des croyances
fondées sur la Baraka, la sacralisation du feu et les outils forgés par le feu de cet esprit.
Ceci veut dire que le feu que manipule ce dernier dans sa fonction du métier n’est pas
comme tous les feux du monde abstrait. C’est un feu magique et symboliquement veut,
lui, accorder des représentations d’un sacré qui a tous les pouvoirs comme celui de
la Baraka et de la fertilité de tout objet touché par le feu de I'esprit appelé. 4kli n

thanut.
V.2.d. La forge, le forgeron et les rites de passage

Chaque rite est inauguré par le forgeron ou par ses outils dans le groupe
d’IThitusen. Car la société représente en cette personne, physique et morale, la Baraka et

Lesmara, notre informateur dit :

« dans les temps passés et parfois jusqu’'a ce jours, les villageois raménent
les jeunes a les instituer dans le rite de passage au sein de ['atelier du village
dans le but de les circonscrire sur enclume ou leur faire tremper agabac
« pioche » entre leur pieds dans Tahanut « I’atelier », afin de leur souhaiter un
devenir prospére et féconde, iselhen, puis, ils revenaient de I'atelier avec la

baraka a cent pour cent »'

Ici, la baraka est associée a Tazmert et Tidi, la force de travail et la sueur
dégagée par tout les forgerons qui ont travaillé sur ces outils de la forge -
enclumes et tous les autres outils- A ce propos, notre informateur explique au

sujet de I’enclume sur laquelle s’effectuent les rites de passages précédemment

132 Entretien avec Cherrif At Belkacem. forgeron dgé de 84 ans. Zhitusen, janvier 2015

133 Entretien, avec Hamoum EI Hadi, op. cit.
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cités que « les sept enclumes ont, Lhikma et Ddeea, parce que nos ancétres ont
versé leur force et sueur ici. Et ces enclumes ne sont fabriquées que grdce a leur
Jorce et sueur Tazmert et tidi, ¢ est pour ¢a, que ces outils ont la baraka de ceux
qui ont bossé et ceux qui ont travaille par leur nneya ( le bon sens). Par

conséquent ces enclumes ont la Ddeca et la baraka » e

La ddesa est une forme de prieres accordée a toute personne qui la demande.
Elle est une sorte de force subversive qui atteint celui qui vient négocier par une malice,

tahraymit, avec le forgeron.

Dans les représentations populaires Kabyle, uzzal «le fer » est un signe de
pouvoir et de grandeur. Lorsqu’on veut valoriser un groupe social ou un clan, les
Kabyles disent « d ar uzzal » '*, ceux du fer, il signifie un clan puissant qui détient un
certain pouvoir. En ce sens, nous comprenons que le fer peut faciliter a I’"homme les
conditions de sa vie en I'utilisant pour le bien mais il prescrit aussi que le fer peut oter

aux hommes la vie et les introduire dans les conflits violents.

Par conséquent, la société Kabyle fortement bouleversée par 1'islam, reproduit
dans sa vie ces représentations religieuses véhiculées sur le fer et sa manipulation pour
le bien et le mal. D’aprés surat al Hadid ( V11, 25) « le Dieu a envoyé le fer sur la terre
pour le mal et le bien des hommes, car on en fait des armes et des outils. » '*®. Ce qui
fait que le forgeron qui détient le fer peut I'utiliser a tout moment pour les biens des
hommes en leur fabriquant des outils de I’agriculture, de la cuisine et autres moyens que
I’homme utilise dans sa vie quotidienne. Comme il peut aussi utiliser ce fer pour faire

du mal aux hommes en fabriquant les armes.

Le forgeron d’Thitusen croit qu’il est I’héritier de David, propheéte forgeron, en

ce sens notre informateur a dit :

« C’est Sidna Dawed, prophéte David qui nous a transmis la Hakma (le
secret et sagesse) des sept enclumes. Sidna Dawed, c’est lui qui a fabriqué les
sabres, comme ceux que tu as retrouvé chez moi, il les a fabriqués pour

combatire Quraiche. Sidna Dawed fabrigue les sabres pour le combat, les

134 Idem
135 Voir Mouloud Mammeri, yenna-as ccix muhand, chikh mohand & dit, édition Inna-yas, Alger, 1990, p.112

136Encyclopédie de I'islam, tome 03, Maisonneuve et Larousse. A, Paris, 1971, p. 23
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baillonndtes. 1l fabrique les haches, les pioches. Sidna Dawed Aheddad, Le

prophéte David le Forgeron, fabrique tout. » ad

Le groupe explique que leur savoir-faire est hérité du prophéte David. 1l leur a
transmis méme la Hikma des septes enclumes; une sorte de sagesse et de philosophie
prophétique. [hitusen se réferent leur descendance au prophéte David, parce que ce
dernier a été cité a plusieurs reprises dans la religion islamique ou bien dans les versets

du Coran.

Toutefois, la violence, la force, le défi sont des valeurs toujours associées au
travail de la forge de par I'effort et I'énergie que déploie le forgeron. D ailleurs, le corps
du forgeron, tel que nous I’avons remarqué, est un physique musclé et robuste. Car il est
toujours en relation avec le marteau et les réalisations continuelles des mouvements

pénibles et sportifs.
V.2.e. Les fonctions culturelles du forgeron et de la forge

Le forgeron et sa corporation ne peuvent pas avoir le méme statut que le paysan
et son métier ou d’autres statuts sociaux. Son pouvoir de donner et d’enlever la vie par
sa maitrise de la magie blanche et noire, ainsi que son association avec les esprits, les
saints et les vigiles lui ont attribué une image redoutée et symbolique dans I'imaginaire
social. Ce statut particulier qui lui a été accordé dans la société Kabyle d’autrefois est
di a plusieurs raison relatives au métier lui-méme et ses secrets, ses techniques et ses

mythes. Ceci a donné une autorité symbolique et spirituelle a Ahifus.

La forge, le feu et le forgeron sont accompagnées de plusieurs pratiques et
jouent plusieurs fonctions culturelles. Ils interviennent dans plusieurs domaines. Le
forgeron d’Thitusen représente une double autorité et une force magico-religieuse dans
la société Kabyle d’autrefois. En effet, les forgerons puisent 1’essentiel de leur légitimité
sociale de I’économie paysanne, de la religion populaire, des saints, de la Baraka et la

guérison par I’intervention des esprits bienfaiteurs.

L’adage populaire dit « ulac afellah n bla aheddad, qui veut dire pas de paysan
sans le forgeron. C’est une fagon de dévouer au forgeron la premiére place dans la
chaine de production et de lui reconnaitre le pouvoir de détenir le pouvoir sur la vie et la
mort par la détention des moyens de productions. Il y a une forme de reconnaissance

sociale par la consécration d’un proverbe qui témoigne comment I*absence du forgeron

137 Entretien, avec Hamoum El Hadi, agé de 72 ans, Azzazga : septembre 2015
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engendre 1’absence du paysan et la paysannerie. Et ce du fait que c’est lui (le forgeron)

qui précéde afellah (le paysan) et tafellaht (1a paysannerie).

En effet, ce savoir est associé au feu qui occupe une place dans les
représentations des Kabyles. Le forgeron qui utilise le feu a déja acquis historiquement,
notamment dans les sociétés traditionnelles, une position surhumaine accordée au
monde abstrait, comme la magie ; c’est ainsi que Claude riviére dit a ce propos : « La
magie se définit généralement comme opération visant a agir sur la nature par des
moyens occultes qui supposent la présence, soit d’esprit, soit de force immanente
extraordinaire. Toute magie met en ceuvre des pouvoirs externes, manipulés a travers
des symboles (objet, formule, geste) en vue de modifier le cours des événements dans
un but profitable a I’agent, mais éventuellement nuisible a 1’autres. »'3® Dans ce cas de
figure, le forgeron agit par la manipulation d’un esprit appelé, Akli n thanut, i des fins

bénéfiques.
Les deux précédents proverbes expliquent

«La valeur civilisatrice des techniques par les objets qu'elles
permettent de créer. Dans un monde sans artisans ou sans techniques, les
membres de la société sont en proie a l’inconfort, voire a la sauvagerie. Les
techniques de fabrication permettent de passer d’un univers a un autre. Elles
permettent d’établiv une transition entre ['univers matériel d’avant et

" . o 139
['univers matériel actuel.»

Dans ce sens, on comprend bien que le forgeron monopolise les moyens de
production qui permettent la naissance du paysan par la fabrication et I’invention.
Tagersa, le soc de labour, qui sert pour le labour de la terre, Zzebari (les enclumes),
outil sur lequel se transforme le fer en un objet que désir le forgeron, Tirabuzin (les
soufflets), utilisés par les forgerons pour augmenter la quantité d’oxygene dans le four.
Ifedissen (les masses) outil de martelage sur le fer et enclume, ils sont de différentes
dimensions : petites, moyennes et grandes. Tagerzimt (hache), agelzim, agabac,
tagabact, acaqu, tazzert, zzebra n ufras, les cadenas traditionnels, azekrun, amdur, les
serrures, tisura, timegestin (ciseaux) ; instruments formés de deux branches tranchantes

mobiles autour d’un pivot, utilisée pour découper plusieurs matériaux.

138 Claude Riviere./introduction a ['anthropologie, Hachette, Paris, 1995, p. 120
139 Catherine Hincker, « Identité et métier des inaden. La valeur des techniques chez les Touaregs de I'Ouest », L 'Homme, 2004/1,
N°169, p. 146
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Le forgeron fabrique aussi plusieurs sortes de ciseaux grandes, moyennes et
petites. Tiyemdin, les tenailles; outils composées de deux leviers articulées que 1’on peut
bouger pour sérer ou pour saisir surtout un objet. Ils sont de plusieurs calibres et de
différents domaines, tenaille de forgeage qu’on utilise uniquement pour saisir. Imegran,
srimat, tisemmirin de I’ane, cheval et de titd (ceil celle qui protége du mauvais ceil),

ayazil (petit moyen et grands), lkanun, aseffud n uzzal.
V.2.1. Les fonctions magiques du forgeron et de ses outils

Le fer était toujours utilisé comme moyen pour intervenir sur le bien et sur
le mal des hommes « [ 'emploi du fer et de la rouille du fer dans la magie et la
médecine est assez varié. » '**. Dans le méme ordre d’idée un informateur
(forgeron) a précisé :

« lorsqu'un enfant est atteint par une anémie ou ssawray , je lui trempe un
outil dans l'eau. Cette derniére sera consommée par [’enfant chaque jours
Jjusqu'a est-ce qu'il guérisse. C’est ['eau demandée, Matlub-it, depuis I'existence

de Sidna Daoud le forgeron.»"*!

Ceci dit, I’enfant qui est pris par une anémie, est vu fragile et a un manque du fer
dans son corps, dans I’imaginaire populaire le corps est un outil fragile, donc on doit le

fortifier par I’eau, et le fer est trempé dans I’eau et I’eau mélangée avec le fer.

Lorsqu’un homme est touché par I'impuissance sexuelle, le forgeron intervient

pour le guérir. A cet effet, un informateur raconte :

« un homme venu se plaindre de sa maladie, il m’a dit, « mon sexe est
mort ; temmut ddinit-iw, ils m’ont conseillé de venir chez toi pour m’ouvrir (ad
iyi-teldid). C’est ma femme qui me [’a fermé, tezeker-iyi . Moi (forgeron) au
début j’ai hésité, puis j’'ai pris une bouteille d’eau j'ai ressuscité « qul huwa
llahu » (un verset coranique) et au méme temps j'ai mis dans le four le soc de
charrue (tagersa), puis je lui ai demandé d’ouvrir ses pieds, et j'ai retiré
tegersa du four je l'ai ldché entre ses pieds écartés et je l'ai trempée par cette
eau de la bouteille. J'ai refait la méme chose pendant trois fois, puis d'un seul

’ .o 2
coup son sexe a tranché les frontiéres.»'*

140 Encyclopédie de l'islam, tome 03..., Op. cit., p. 23
141 Entretien, avec Hamoum El Hadi. forgeron dge de 72, [hifusen, Avril 2015.
142 Idem.
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Il s’est guéri. Les deux situations réelles vécues par le forgeron et ses patients
expliquent certainement le role de guérison des maladies psychosomatiques et son
pouvoir de détruire la magie noire par des pratiques thérapeutiques. Le forgeron
maitrise méme les secrets de la magie noire. Ainsi, pendant nos entretiens avec les
forgerons, nous avons déduit de part leur discours et informations qu’ils ont le savoir-

faire liée a la magie noire. Un des forgerons a expliqué :

« Lorsque une femme vient me demander lui confectionner sept
« objets »'* pour guérir la maladie des fausses accouchements « tin ur nettataf
adud », je dois d'abord lui faire un entretien pour que je sache exactement si elle

est dans le besoin ou elle veut les utiliser a des fin maléfiques ; de faire du mal

pour une autre femme. »'**

Ceci veut dire que le forgeron lorsqu’ il s’entretient avec son patient il va savoir
si cette femme est venue pour chercher la guérison ou pour exploiter ses objets a des
fins liés a la magie négative, puis le forgeron a dit « je ne confectionne pas toujours ces
objets a toutes les femmes, parce que il y en a celles qui viennent les commander afin de
fermer une autre femme (Rebefent yis-sen), ¢’est-a-dire elle ne pourra plus assurer la
reproduction. Comment elles font ? Elles les exposent pendant toute la nuit aux étoiles
(sganayent-tten i yitran) et en leur parlant des dires diaboliques qui vont détruire la vie

e 145
de la personne ciblée. »

Ces informations expliquent que le forgeron maitrise tout le processus de
« Suhur » ou de la magie diabolique. Mais cela confirme que I’espace de la forge n’est
pas réservé seulement pour la forge, mais aussi a la thérapie et la guérison. A ce propos,
le forgeron dit :

« nekk d aderwic ttasen-d ttzurun-iyi medden, moi je suis un voyant les gens

viennent pour m’adorer, elle me demande pas mal de choses. »'**

Dans ce cas méme si le forgeron le dit et affirme son statut (Derviche ou

voyant), mais il ne s’est approprié ce rdle que par la société qui le lui a attribué, C’est la
¥ p q

143 De petits objets que fabriquent le forgeron tel que : une petite hache d’un a deux centimétre, pioche, marteau, enclume, sabres
ces outils ne seront pas trempés par le forgeron il les brule seulement et confectionnent par le feu et le marteau, par ce que selon les
torgerons si I’eau ou une autre matiére touche ces objet (ad fesxen) ils ne vont pas avoir ce pouvoir magique qui va guérir le malade
de sa maladie. Ensuite, le forgeron demande au patient de les mettre au niveau de sa ceinture j jusqu’a sa guérison »

144 Entretien, avec Hamoum El Hadi, Op. Cit.

145 Entretien, avec Hamoum El Hadi, Op. Cit.

146 Entretien avec Hamoum El Hadi, Op. cit
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société qui accorde aux gens des statuts et pas I'individu qui s’accapare d’un réle de
guérisseur. Lorsqu’un individu cherche une solution pour sa maladie qui le hante et qui
le préoccupe il doit automatiquement imaginer une situation qui peut le sauver de sa
maladie psychosomatique, en cherchant un homme isolé, comme le forgeron, pour lui

demander secours et guérison. Il dit aussi :

« Une femme ne peut pas assurer la reproduction lorsqu’on lui vole ses
vétements et les ramener dans la tombe d’'un émigré (azeka n uyrib), « yella
Rbbiit » ; il y a la magie qui stérilise et tue la vie sexuelle, la femme ne peut plus

A s . 147
étre remplie ou la rendre enceinte (ur tuttueemmer ara dayen).»

Azeka, la tombe signifie la mort, le silence et I’absence éternelle. Et Aghrib, ou
I’émigré, signifie aussi I'absence, la mort dans son espace natal, car il est toujours
absent, parfois sans trace et sans enfants (a reformuler). Le groupe I'oublie car il a
abandonné et a quitté sa famille, sa terre, son héritage. Toutefois, la sorciére qui veut
stériliser une femme ou une jeune fille elle n’a qu’a poser ses vétements sur la tombe

d’un « Ayib ».

Dans ce contexte, nous allons comprendre que la tombe d’un Aghrib symbolise
dans I’imaginaire collectif la stérilité au point ol « azzeka n wuyrib», la tombe d’un
émigré, devient un moyen de stérilisation pour un sorcier ou sorciére. Pour ainsi dire, la
femme stérile, elle aussi s oublie et s’efface dans la vie sociale, dans la mémoire des
gens, de son groupe. Car elle signifie la disparition, le silence et la mort, donc le groupe
fait tout pour I’oublier. Ainsi que le forgeron intervient pour la guérir, la rendre féconde,
non silencieuse, non morte. En conséquence, le forgeron peut lui redonner la vie que la

sorciére lui a Otée.

Une femme qui n’enfante pas, ticigert, dans la société Kabyle traditionnelle
devienne inutile et absente et ce méme si elle est présente physiquement, elle est
considérée comme morte socialement. Méme si elle vit parmi les gens, sa vie sociale est
finie lorsqu’elle a perdu le pouvoir biologique d’assurer la reléve et la reproduction. En
quelque sorte, la femme est réservée a une fonction sociale bien déterminée qui se
résume en maintient de I’espéce humaine et du groupe par la reproduction de la

progéniture.

147Entretien avec Hamoum El Hadi, Op. cit
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Aldun, est un métal qu’utilise le forgeron pour se débarrasser du mal de la magie
jeté sur quelqu’un. Ce métal représente la pureté. Notre informateur explique que
« lorsqu’on le brile puis on le verse sur le lieu ot il y a le produit magique « aheckul ».
Ce dernier va s’évaporer et disparaitre. Aldun, selon notre informateur « est cité par le

1

coran » '*%, est fréquemment utilisé pour fabriquer des balles d’arme a feu. Mais ici il

est utilisé afin de s’en débarrasser du mal.

De plus, les déchés de la patte de 'animal « dne, cheval » sont utilisées pour la
guérison au méme titre que I'eau du forgeron. Seulement, les angles de I’animal sont
destinées a étre consommeées par la voie du nez et non pas par la voie orale. A ce
propos, le forgeron dit « je propose aux patients les déchets de la patte de I'animal
(lehafer n zzayla) l'angle de ['dne», et ses déchets ne doivent pas toucher la terre
lorsque je les coupe, car ils vont perdre leur efficacité et leur sens philosophique « icer-
nni ur yesei ara lhikma » '*. Puis, je demande au malade de les consommer pour qu’il
absorber sa fumée « ad ibxxer yisen » afin de guérir sa maladie : « mauvais- @i, shur,
ikururen... » Le forgeron a dit que « la patte de ’animal (n zzayla), du bourricot, dne,
cheval, possede un secret magique et guérie presque toutes les maladies de la
sorcellerie parce que |'animal a bossé pour le bien de la terre et de I'humanité, et cette

vertu se répercule sur sa patte qui est d'une incroyable et magique guérison »

Toutefois, tisemirt, la patte de 1’dne symbolise I'anti-mal. Elle s’oppose au
mauvais il et a toute magie noire au « Suhur », comme I'informateur aime les appeler,

il dit & ce propos :

« tisemirt, patte en fer que fabrigue le forgeron, servant a prendre appui sur
le sol pour l'dne ou pour le cheval. Elle guéri aussi les maladies de la magie. La

patte doit contenir sept trous, sebea tefliwin. » "'

Notre informateur nous a narré une anecdote a propos de tisemirt en disant :

« Un jeune de notre région parte pour paitre ses vaches, dans son
chemin, rencontra au bon matin une vieille femme qui lui a dit « aya baba ; oh
mon pére tu as de bonnes vaches ! » Depuis ce jour la, ses vaches a lait ne
donnent plus de lait, parce que la femme les a fait du mal par son regard et sa

parole. La jeune femme comment doit faire pour se sauver du drame qui vient

148 [bid.
149 Entretien avec Hamoum El Hadi, Op. cit
150 Ibid
151 Ibid.

130



Chapitre V : Les fonctions socio-économique et symbolique de la forge

de I'éprouver et d'affecter ses vaches laitieres ? Elle a cherché a gauche et a
droite pour trouver une solution aupres des cheikhs et des derviches, mais en
vain. Un beau jour, il se présenta chez moi, elle m'a dit : ils m 'ont conseillé de
venir chez toi pour me fabriguer les pattes du cheval, Tisemirin n usidiw, pour
mes cing vaches tout en me suppliant de ne pas les tremper dans ['eau ou dans
les huiles puis, je lui ai fabriquée cing pattes contenant sept trous, elles sont
demandées (Metlub-it), ¢’est-a-dire elles sont efficaces. En suite, il a mis a

chaque vache une patte au niveau de sa gorge comme un serre-téte depuis, elles

1352

sont guéries. »

Cette anecdote, démontre le réle du forgeron qui dépasse celui de la fabrication
d’outils a des fins agraires. Or dans la réalité, il joue un autre réle autre que celui de
forgeage. Il est un connaisseur. un savant, un homme qui détruit le mal, qui maitrise les
secrets du mal et du bien. Il déploie ce dernier a fin de rendre service aux gens et de les
guérir ou trouver solution aux problémes auxquels les autres n'ont pas d’issue. Le
Derviche n’a pas de solution, le cheikh ainsi et le dernier que le patient avait sollicité
¢tait le forgeron. Dans cet état de chose, le forgeron est comparé au cheikh et au
derviche qui ont un statut marginal lié¢ et exigé par leur fonction non ordinaire ; ce qui
n’est pas donné a tout le monde. C’est pour cela que la marginalité du forgeron ne peut
pas étre une marginalité dévalorisée, mais sa marginalité répond a un besoin social a
une fonction marginale comme le derviche et le chiekh (le religieux). Encore plus
marginal que ces derniers, car sa solution et sa thérapie son liées a une corporation

(forge) ; il s’agit en effet d’une thérapie magique.

La société a besoin de ceux et de celles qui doivent faire I’apparition publique
uniquement dans le moment du besoin. C'est-a-dire il faut qu’ils soient marginaux au
sens « isolés » du terme pour qu’ils puissent étre des hommes doués d’un pouvoir
guérissant, autrement dit, des hommes non ordinaires. Les hommes qui peuvent
intervenir par leur savoir afin de répondre au besoin psychique de la société doivent
avoir un espace précis et une place singuliére. Donc, un forgeron qu’on dit isolé, parce
qu’il est puissant, il est guérisseur. Il a une association avec la divinité, c’est-a-dire ce

n’est pas un étre sociable parce qu’il est surhumain dans I’esprit des sociétés primitives.

Le nombre sept et cing reviennent a chaque occasion dans ce groupe. Il occupe

une place dans plusieurs rituels tels que les rites d’institutions et de passages. Dans les

152 Thid.
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rituels thérapeutiques que nous avons précédemment cités, ces chiffres sont des
nombres tres significatifs chez les Thitusen. Par exemple « le nombre cing fait référence
aux cing doits de la main ; c’est le signe prophylactique le plus répondu au Maghreb ;
il dérive de la main protectrice que l'on trouve deés la préhistoire, a travers les époques

et les pays les plus divers, récupéré et adapté par Uislam. »'>

Chez les forgerons d’Jhitusen, le nombre sept est souvent utilisé. Par exemple :
sept trous de tisemirt, sept enclumes, sept objets destinés pour la femme qui ne
reproduit pas, sept outils de la forge qu'on met sous l'oreillette du gargon a sa
naissance. Ce rituel a été probablement tiré des sept jours de la semaine ; ¢’est-a-dire de
la nature et de I'écologie et méme les cieux sont en effet représentés avec ce méme

chiffre dans le Coran, sabeu samawidt. A ce sujet, Edmond Doutte écrit:

« Chez les musulmans, comme chez tous les peuples, quelques nombres ont plus
spécialement le caractére magique, surtout parmi les premiers nombres : chacun sait
que les nombres trois et sept, par exemple reviennent plus fréquemment que les

154
aitres. »

Ceci peut nous amener a dire que c’est dans la religion que s expliquent certains
mythes. Parce que I’ensemble de ces nombres que nous avons cités et recueillis dans le

terrain, sont cités dans le coran.

Dans la société Kabyle, a I'instar de celle des Touarégues, I’invention de la forge
et le forgeage des outils agraires a pu étre une invention industrielle congue par
I’imaginaire collectif de ces sociétés, comme |'origine de [’épanouissement de la
paysannerie et de tous les besoins quotidiens de I’homme liée a sa vie agraire, artisanale

135, Cest-a-dire « 'invention du fer a été un des plus grands

et d’ustensiles de cuisine
événements de ['humanité, et les premiers qui s’en sont servis ont di exciter un grand

s 156
efonnement. »

Cet événement important cité par ce précédent auteur a propos du forgeron, est

sauvegardé dans les rituels qui entourent le forgeron et ses objets et les rites de passage

153 Encyclopédie berbere. IX, EDISUD, 1991. cité par, Mohand Akli Hadibi, ap cit., p38
154 Edmond Doutte, Magie et religion..., Op. Cit., p. 180

155 Voir, Catherine Hincher, op cit , pp 127-151

156 Edmond Doutté, Magie et religion..., Op. Cit. p. 42
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qu’accompagne le forgeron. A I'exemple de I'ouverture des labours et de la moisson

citée par Pierre Bourdieu'”’.

En outre, on peut ’expliquer le statut sacré accordé dans le passé par les Kabyles
a I'enclume que nous avons trouvé dans la mémoire collective. Plusieurs vieux et
vieilles témoignent qu’a une époque trés récente, on jure au nom, n sebea zebari n
yihitusen ; au nom des sept enclumes d’Thifusen. A ce propos, une vieille femme a
déclaré : « je me souviens a l'époque lorsque il y'avait la nneya, les gens jurent en sept

. 158
enclumes des Thitusen. »

Ce témoignage s’explique par le forgeron qui a doté le monde par de nouveaux
outils dans la paysannerie et dans la vie quotidienne : les ustensiles de cuisine et les

moyens de protection tels que les armes a feu, les cadenas et les serrures.

C’est pour cette raison que le village d lhitusen était un lieu de pelerinage a une
époque donnée, tout en bénissant I'enclume qui est I'origine de |'épanouissement
économique et d’un certain développement social. Ce sentiment on peut le retrouver

méme dans toutes les sociétés traditionnelles. L un des informateurs dit :

« le jour de fabrication de I'enclume, c'est une journée de féte et de
pelerinage, sept forgerons qui tabassent les piéces du fer, les visiteurs viennent
méme d’Agbou, partagent ce jour le couscous, les galettes, les figues séches, puis
on passe vers le jeu du tire a la cible, les autres viennent d'lzra n Chmin parce
que notre ancétre (jeddi) est venu de la-bas. Ils viennent de différents villages
pour assister a cette féte et chacun en profite ['occasion pour prier ou demander

la guérison. Cette féte on la fait toujours le mois d’aoit. »"°

Par contre les autres témoignent :

« Lorsque les forgerons s'en occupent de la construction de [enclume en
frappant sur les plaques, les autres assistants assistent ce tapage sur enclumes par le

Dikr (ttedkir), et les malades font la transe. » **°

Ces informations expliquent d’une maniére trés fine I'importance accordée a
I’enclume, Elle démontre |’'imaginaire des forgerons et des pelerins de I’enclume bénie,

sacralisée par le difkr pendant sa fabrication.

157 Voir, Pierre Bourdieu, Le sens pratique. Op. Cit.
158 Journal du terrain, Lla Taous, age de 74ans, Bouzguene 2014.
159 Moussaoui Salem. dgé de 91 ans, titulaire d’un certiticat d’étude en 1938, ancien forgeron, Thitusen, Juliet 2015

160 Le journal de terrain, Saleh Hammou, agé de 82 ans, /hifusen Juin 2015
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Le tapage sur enclume symbolise le bendir. 1l est accompagné avec la transe et
la danse a des fins thérapeutiques. Nous n’avons pas eu la chance d’assister a ce rituel et
a cette féte de fabrication d’enclume, afin de mieux la décrire et mieux I’expliquer.
Parce que le rituel a disparu pendant les années trente. Nous nous sommes contentes ici
des données du terrain et des anecdotes racontées par nos informateurs. Ils décrivent
cette situation réelle avec vivacité lorsqu’ils voyagent dans leurs mémoires pour revivre

I’événement dans son imaginaire.

Ces deux situations réelles racontées par nos informateurs donnent également
des informations sur le culte de I’enclume qui reste jusqu’a ce jour sous forme d’'une
jurande « Aheq sebea zzebari n yihitusen ; j'affirme par le serment en sept enclumes
d'Ihitusen ». Mais aussi cette hypotheése s’affirme par la féte de Ienclume et les
percepts supérieures qui lui sont accordées telles que : prier pendant sa fabrication son

veeux, faire une transe pour se guérir, ramener des malades afin de subir une thérapie.

Cette thérapie est a la fois religieuse et magique. Religieuse, parce que pendant
la fabrication d’enclumes les gens chantent le Hikr et le patient entre en transe. Et la
nuit, on le noue sur I’enclume (ad ggenen amudin yer zebra) pour qu’il passe la nuit
avec « Akli n thanutt »,vigile qui s’occupe de I'allumage du feu. En plus, ici. le

guérisseur, ce n'est pas le forgeron lui-méme, mais c’est Akli n Thanut et zzebra.

Les forgerons eux-mémes sacralisent ce moment de fabrication d enclume car ils

croient que pendant ce moment les esprits viennent y assister. Un forgeron dit :

« lorsqu’on les fabrique le saint Sidi Mhand Lhadj vient assister a la fichta
(féte) de leur fabrication sous forme de pigeon, ttasen-d d itibiren i ttezzin deg
yigni, en s'envolant autour de [’enclume. Et grdce a la baraka, Taswint de la

mosquée, la ou se trempent les enclumes, se remplie vite vite. Avant leur

fabrication, ils ont d’abord fabriqué de nouveaux soufflets. »'*

Nous pouvons envisager plusieurs présomptions a partir de cette information.
Tout d’abord, le saint qui vient adorer I’enclume doit avoir une relation avec I’enclume
et les objets que fabrique le forgeron sur I’enclume. Dans I’absence d’enclume en effet
il y aura absence d’outils, car tous les objets agraires passent par I’enclume. En cas il y
a absence d’outils agraires ; donc il résulte naturellement absence de récolte et de

moisson.

161 Entretien avec Chérrif Hemmar, dgé de 72ans, Zaouia de Sidi Mhand QOulhadj, le dimanche le 07 septembre 2014
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Le saint lui-méme est venu bénir I’enclume pour souhaiter la Baraka a la récolte
et a I’enclume. En second lieu, I"informateur explique qu’avant la féte de fabrication
d’enclume les forgerons préparent de nouveaux outils et surtout de nouveaux soufflets.
Cela répond au rituel des fétes qui exigent de nouveaux habillements afin d’inaugurer
une nouvelle année, un nouveau cycle. Mais en réalité, c’est pour féter la découverte du

fer et de I'enclume par Ahitus.

Thitusen disent « sebea zebari ihitusen cay lellah » ; ¢’est-a-dire I’enclume est
un objet qui a une valeur inestimable. D aprés ce témoignage que nous avons recueilli
au sujet de I'enclume, cay lellah ou objet du dieu. Cela explique la méconnaissance du
fer et de ses objets. Par conséquent, ceci explique I'é¢tonnement de I’homme de

I’enclume et de sa découverte.

L’enclume est représentée dans I'esprit  Thitusen comme un objet surnaturel qui
enfante tant d’instruments: de labours, d’armes blanches, d’ustensiles...etc. qui
n’existaient pas avant. Les enclumes sont divinisés parce qu’on réalise sur eux des
inventions hors du commun, en reproduisant, comme une femme, des outils destinés a
travailler la terre : socs de charrue, hache...etc. Pour ainsi dire le forgeron et le pére de
ces outils de labour et lui aussi possédent une association directe ou indirecte avec le
divin ou une puissance surnaturelle ; car ces objets principaux, les enclumes, sont

définies comme : zzebari n ihitusen cay lellah.
Dans un entretien, un forgeron nous a précisé

« Avant ['existence de ['enclume les gens fabriquaient sur les pierres et
lorsque nos ancétres Ihitusen sont arrivés au monde, ils ont inventé les enclumes.

Ils ont bossé, bossé et bossé en plaquant les plaques du fer 'une sur l'autre

comme en collant la boue sur une autre jusqu 'a la fabrication des enclumes. » "*

Ce témoignage explique bien qu’avant la découverte du fer I’homme utilisait la
pierre et I'arrivée des lhitusen au monde est définie comme une révolution du fer en
inventant des enclumes qui marque le passage de 1’age de pierre vers [’utilisation du
fer. Autrement dit, avant I'invention de I’enclume par Jhitusen, la vie était pénible parce
qu’il y avait un manque de moyens de labours et d’outils relatifs aux besoins quotidiens.
En quelque sorte la mémoire collective retient la période du labour de la terre par les

objets en pierre.

162 Entretien avec Hamoum El Hadi, fhitusen, septembre 2015
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Le travail avec les outils en pierre ne peut étre que pénible et non rentable. En ce
sens que le forgeron était survenu pour en effet découvrir le fer, inventer I’enclume,
¢’est-a-dire bouleverser toute la vie sociale, économique et culturelle par ces nouveaux
outils : agraires, artisanaux... . Pour ainsi dire, I’homme n’a pu subvenir a ses besoins
économiques qu’avec ’arrivée d’Ahitus qui a inventé ['enclume et découvert le fer.

C’est pour cette raison que |’enclume €était vénérée.

En somme toutes ces données relatent la genése de |’humanité et son évolution
en découvrant la technique de fabrication des outils par la transformation de la pierre,
comme matiére premiére puis, la découverte du fer qui a fait un objet d’étonnement
chez I'homme traditionnel, car il a pu bouleverser sa vie. Par ailleurs, ces informations
expliquent 1"étroite association entre 1’étonnement de la société de la découverte du fer

et le statut singulier accordé aux forgerons dans la société Kabyle.

Les informations recueillies témoignent que le forgeron fabriquait (asekkak) la
fausse monnaie, comme un acte opposant aux impots imposés par la présence Turque.
Elle a été fabriquée également a 1’époque coloniale francaise. En effet, la mémoire

collective a pu retenir quelques noms parmi les fabricants dont fait partie :

« Amziane At Amirouche et QOukaci At Hand, a l'époque coloniale, ils ont
fabrigué un moule dont ils produisaient de la fausse monnaie. Ils sont devenus riches
grdace a ¢a. Ils ont pu aussi créer d’autres personnes riches dans la région

notamment ceux qui collaboraient avec eux. Mais, Amziane At Hand fut Arrété en

" . . 3 s 163
France a cause de la fabrication d’arme a feu. »

Dans ces informations nous pouvons déduire comment quelques forgerons ont
développé leur savoir vers d’autres objectifs telle que la fabrication de fausses
monnaies. C’est ce qui explique en effet que ce forgeron qui se limite a une époque
donnée au troc et au changement de sa force de travail par les produits agraires, s est
orienté vers un métier du gain facile. Nos informateurs parlent beaucoup de la nneya et
de I’honnéteté dans I’échange entre le forgeron et le paysan, car ils estiment que les
gens a cette époque ne calculaient pas et ne cherchaient pas a s’enrichir en tant que tout

le monde vit en égalité sociale.

163 Entretien avec Hmoum El Hadi, dgé de 74 ans. Azzazga, septembre 2015
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En revanche, I’engagement de certains forgerons dans la fabrication de fausses
monnaies en cette époque coloniale, explique I'intégration des forgerons dans le

nouveau systeme d’échange par le trafic qui s’oppose aux a son économie traditionnelle.

Ce nouvel ordre économique imposé par la force coloniale a perturbé la société
et son €conomie en créant un déséquilibre social, culturel, économique et politique.
Parce que le forgeron qui travaille auparavant toute la journée et toute la saison dans
I’atelier de son groupe, s’est détaché du groupe en cherchant une solution individuelle

avec un esprit de course vers I’enrichissement.

D’autre part, cette histoire de fabricants de fausses monnaies explique que le
forgeron n’a pas pu subvenir a ses besoins par le métier de I’ancétre dévalorisé, car il y
a un abandon de la paysannerie. Ceci avait entrainé un déséquilibre au niveau du rapport
de complémentarité entre les statuts sociaux. C’était une maniére de conserver sa
richesse en fabriquant de la fausse monnaie. Le forgeron ne devrait pas subir de grosses

pertes en payant sa dette avec ses biens.

De ce fait, le forgeron a perdu sa personnalité, nneya, est devenu plus lui-méme,
en intégrant le nouveau moule qui se résume & la course aux richesses.
L’enrichissement dans ce cas s’oppose a ses valeurs et aux mceurs propres du Fellah
kabyles, en passant d’une économie d’éthique (travail, honnéteté, nneyya ) a celle de
non éthique (non travail, trafic, tahraymir). Ainsi, plusieurs forgerons d’ihitusen étaient
morts dans la prison de Lambése'®*- ot ils étaient condamnés & cause de la fabrication
de la fausse monnaie tel que : Boudjmeda Ath Amirouche, A qui s’ ajoute Boujemda Ath
El Arbi « frappait de la fausse monnaie a Sétif et a Constantine. Il était appréhendé a

Annaba et finissait ses jours dans les gedles de Cayenne.» '

De plus, c’est grice au forgeron que les Kabyles se procuraient des armes a feu
qui sont trés développées en comparaison avec d’autres régions berbérophones. Les
ethnologues coloniaux frangais dans leurs rapports témoignent de cette réalité. Ils ont
écrit que cette région de Kabylie montagnarde posséde une technologie qui reste au

stade non civilisé. A cet effet, Daumas s’est interrogé « pourquoi I'industriel frangais

164 Alliane Karim, 4hitos, histoire du forgeron, dépot légal : 1651, 2006, p. 5
165 Ibid.. p. 22
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166

n’irait-il pas civiliser ['atelier kabyle ? » ™ Et ce afin d’en tirer intéréts et financer

I’économie frangaise et créer une stabilité dans la région.

Ces ateliers de forgeage ont pu doter les Kabyles au minimum d’outils qui ont
tout au moins accompagné leurs besoins au quotidien. Ces ateliers comme le pense
Daumas peuvent étre -I’objet d’'une modernisation industrielle en récupérant leur savoir-

faire et modernisant leurs fabriques traditionnelles'®’-.

Les instruments utilisés dans la vie quotidienne étaient aussi fabriqués par les
forgerons, a I'exemple la cordonnerie, boucherie, le tissage, etc. La fabrication de ces
outils avait donné une considération non négligeable aux forgerons, car la société
Kabyle d’avant la destruction des structures sociales traditionnelles était une
communauté purement paysanne, dépendante de |'économie agraire et du travail du

forgeron.

C’est dans ce sens que les forgerons ont apporté un changement immense,
surtout dans la fabrication des outils agricoles, des ustensiles de cuisine, des outils de
tissage et de couture ; a propos desquels Daumas et Faber décrivent : « Les Zouaouas
fabriquent de la poudre, des bois et des batteries de fusil (mais non pas les canons), des
pioches, des haches, des socs de charrue, des faucilles. »'%% C’est ce qui signifie que
cette société posséde une industrie qui a pu répondre a ses besoins essentiels. Cette
industrie malgré son maintien dans la tradition elle pouvait étre une base a développer et

a moderniser au fil des temps si elle n"était pas brisée dés le début de la colonisation.

Dans les sociétés d autrefois, le forgeron était considéré comme créateur de vie
et de pouvoir, parce qu’il est source de la baraka. 11 est en alliance avec les saints. Ces
derniers, ils ont une force sacrée qui se résume en la baraka (lbarak icessasen) ; qui est
définie par de nombreux anthropologues comme une « étincelle de la puissance
divine »,'” détenue par les saints. Ces derniers peuvent i tout moment faire des
miracles et transposer la bénédiction divine sur la prospérité du groupe et maintenir la
reproduction de ceux qui la demande a condition que le saint ou le vigile la touche

d’une maniére directe ou indirecte.

166 E Daumas et M Fabar . La Grande Kabylie : études historiques, Hachette, Paris, 1847, p. 415

1671bid

168 E.Daumas et M Faber,op cit. p. 400

169 Voir, Saito Tsuyoshi, « taward an understanding of the significance of Baraka in everyday life, contexte : with reference to

anthropological studies on Maraboutism in Marroco » . The journal of th Sofia Asia studies (2012)
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Les objets ou le corps du demandeur, comme 1’écrit Doutté : « La baraka du
marabout s étend a tout le pays et a tous les habitants de son voisinage; elle imprégna
les objets qu’il a tous ses restes et a son tombeau : d’out le culte rendu au tombeau du
marabout et la vénération dont il est l'objet ; le toucher, |'embrasser suffisent a
communiquer la baraka. »'7°. Autrement dit, tout ce qu’il (le saint) touche devient
reproductif. Et tous les objets fabriqués par le forgeron d’'Ahitus sont touchés par
« acessas » Akli n thanut, assimilé toujours aux saints et Sidna Daoud. La baraka des

saints est considérée comme une force redoutable émanant d’une nature sacralisée'’.

Selon les témoignages, le forgeron et son atelier « tahanut » étaient des éléments

de la guérison et de contre magie noire, |'un d’eux a dit & ce propos :

« dans la Tahanut (atelier) , chez Aheddad il y a la guérison (ddewa), je
vous chauffe par exemple le fer ou je vous donne l'eau du forgeron, c'est de la
guérison ; ¢’est de la guérison au sens propre (d ddewa, d ddewa akken yettelag)
(...) Les femmes sorciéres endorment aux étoiles (segannayent nnefs n yiwen gher
yetran) le sexe de quelqu'un qui les fréquentent (coureur de jupons ». Elles
Sferment (sterilise) aussi les femmes ou les rend impuissante a tenir le foetus dans
le ventre. Je vous donne l'angle de la patte d'un dne, d'un cheval pour le
consommer, il guérit toutes les maladies. Si c’est un (rebbit) l'impuissance
sexuelle elle va se détruire (ad tt-fesex), si ¢’est un objet sorcier, c’est la méme

2

chose »

En ce sens, la thérapie utilisée par le forgeron dans son atelier consistait a guérir
les femmes qui font de faux accouchements (ur nettattaf ara addud), celles qui ont une
impuissance sexuelle, ceux qui ont des maladies psychosomatiques tel que I'homme
fermé par une femme sorciére. Par contre, le forgeron fabrique a la femme stérilisée
sept outils agraires de petite dimension dans le but de la guérir. Notre informateur dit a
ce propos :

« La femme touchée par la magie noire afin de la stériliser, je lui
confectionne une patte en fer contenant sept trous (tisemirt m-sebea tefliwin) non
trempée, qu’elle doit mettre sous son oreillette ou bien je lui fabrique une autre

de petite dimension, elle doit la porter avec elle. Celte expérience je l'ai faite

derniérement avec un citoyen de la région qui se plaint de la maladie de son

170 Edmond Doutté. Magie et religion dans 1'Afrique du Nord, Jourdan, Paris, 1909, p, 443
171 Faure A, Encyclopédie Berbere. n® 09, P. 1336

172 Hamoum El Hadi, forgeron dgé de 72 ans, azazga, septembre 2015
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épouse. Je lui ai fait le nécessaire (la thérapie de tisemirt) et depuis, sa femme est
guérie puis, elle m'a ramené la waeda. Ce dernier est conseillé par un Cheikh
afin de venir chez moi, par contre une femme stérilisée je lui confectionne sept
outils : un petit soc de charrue, une petite pioche...etc. (tagersa tamezyant,
tagabact...). Mais maintenant je ne fabrique pas ces sept piéces parce qu'elles

sont d'un pouvoir magique trés dangereux, il y a des gens qui les utilisent pour

détruire complétement la vie des autres. »'”

La femme doit fixer ces outils au niveau de sa ceinture pendant toute sa

grossesse afin de réussir cette thérapie.

Lorsquune femme accouche d’une nouvelle naissance, I'enfant ainé
immédiatement va sentir un choc psychologique et de concurrence. Les parents vont
s"en occuper de la nouvelle naissance et centrer leur occupation vers le nouveau-né. Les
parents afin d’éviter a 'ainé de hair I'enfant ou diminuer de sa jalousie envers le
nouveau arrivé au monde ils doivent ramener 1’enfant chez le forgeron pour le guérir. A
ce propos, le forgeron dit : « la fois passée, il y avait un pére qui s ‘est présenté chez moi
qui m’a dit : « je suis venu pour que tu me donnes ( aman uheddad ) ; c’est le cheikh qui
me les a demandées » pour cel enfant ou ce malade « amudin-a » parce que c’est un
enfant jaloux ; donc l'eau du forgeron (mtlub-it) est demandée. Elle est demandée

depuis Sidna Dawed Aheddad (Mtlubin deg wasmi i yella Sidna Dawed Ahedda. o

De cette anecdote, nous déduisons que les parents se présentent chez le forgeron
pour qu’il leur donne un traitement qui se transmit de génération en génération depuis
I"existence de David. Le forgeron lui prépare de I'eau dans laquelle il trempe un
instrument agraire puis, & coup magique, I'enfant ne va plus hair son petit frére. Le
proverbe qui dit: « macci fell-ak id reniy, je ne suis pas né aprés toi »'" confirme

’existence de la maladie d’un frére qui haie son petit frére.

Si on établie une petite comparaison ici avec les thérapeutes religieux, eux aussi
ils donnent de I’eau dont le Coran est ressuscité comme traitement pour guérir certaines
maladies. On s’apergoit que le forgeron trempe I’eau par un outil agraire. Ceci dit, il

mélange |’eau avec I'outil trempé dans 1’eau et non pas le Coran ressuscité dans |’eau.

173 Entretien avec Hamoum EIl Hadi, Op. Cit.
174 1dem.
175 Adage populaire recueilli chez les forgerons d’Thitusen. mon journal de terrain. 2014.
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Cela veut dire, le forgeron utilise son propre savoir qui peut étre magique. Et le

religieux fait intervenir le Coran.

Pour conclure, les forgeron-paysans (iheddaden n yifellahen) ne sont pas limités
a la seule fonction de forgeage et de maitrise d’une activité technique liée 4 la
transformation du fer. En contraste, son activité et son savoir-faire associé au feu et le
fer lui ont accordé une place hautement symbolique dans la société Kabyle d’autrefois.
IIs jouent en revanche se rdle d’intermédiaire social, symbolique. politique,
rituel... » '"®. Ces valeurs ont institué dans le consensus social un statut particulier & ce

groupe de forgerons.

Est-il alors légitime de jeter au vif le mot marginal sans lui donner son sens le
plus net possible, tel qu'on I'observe dans la réalité et tel que I'imaginaire social le
présente 7 Sa marginalité ne veut pas dire exclue totalement dans |'échiquier de la
société et dans la vie villageoise. Au contraire, le forgeron est présent dans toutes les

pratiques rituelles curative, magique, paysanne et religieuse.

Il est la piéce maitresse de la majeure partie des pratiques citées précédemment.
Il est redouté a cause de sa manipulation du feu, du vent (soufflet) et eaux (bassin de la

trempe) associées avec des pratiques magiques.

Dans les précédentes informations, nous avons déduit lorsqu'un Cheikh est
dépassé par la complexité d’une maladie, ne peut pas trouver une solution, le patient
appelle I'intervention du forgeron qui a une maitrise parfaite de la contre magie noire.
Car le forgeron maitrise la bonne et la mauvaise, la blanche et la maléfique. C’est pour
cette raison que la société s’en méfie de lui toute en s’attachant a ses vertus liées a son
savoir-faire et & son pouvoir de chasser le mal qui a hanté un patient. Donc,
I'intervention du forgeron est toujours nécessaire et indispensable d’ol vient
I’ambivalence de son statut. Ceci dit que le forgeron vit en dehors des groupes
homogenes par le besoin de la société et par son role et la mission qu’on lui a confiée.
Un étre qui a les pouvoirs magiques n’est pas comme tout le monde. La solution et la

guérison qu’assure le forgeron ne peut étre pris en charge par un autre homme.

Le forgeron, I'enclume et ses outils sont des étres divinisés dans I'imaginaire

collectif. Un forgeron qui dit « I ‘enclume est un objet du dieu'’’ » explicitement marque
g q ] p q

176 Catherine Hancher, identité et métier des Inaden.... Op. Cit., p.1
177 Op.cit. Hammoum El Hadi.
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le point sur I'importance a la fois de son statut et de son métier. Ceci dit, le forgeron ce
n’est pas une personne qui vit en isolement volontaire et la société n’a ni négocié sa

marginalité, ni a le pouvoir de discuter sa marginalité.

Le forgeron est un peu plus marginal que le religieux ; car les deux font
I’exception dans la société globale et les deux touchent au métaphasique. Le forgeron
est plus marginal que le religieux car le forgeron détruit le mal et la maladie que le

religieux pense incurable, ses objets ont des coups hautement magiques.
V.3. Les fonctions symboliques
V.3.a. Tacaqurt : 1a grande hache
V.3.a*. Symbole de la violence et du déclassement social

Dans la langue kabyle lorsqu’on veut signifier un conflit violent entre deux
groupes ou individus, on utilise I'expression : « refden ticuggar » qui veut dire les
concernés ont pris les haches. Autrement dit, ils sont en rapport conflictuel d’une

extréme violence.

Par contre, ce méme adage est utilisé¢ pour signifier que I'individu est exclu du
groupe communautaire pour qu’il devienne esclave, akli. Ce dernier ne désigne pas par
un homme qui a perdu toutes ses libertés, autrement, ¢’est un homme a qui on réserve
des fonctions déclassées socialement pergues comme sales et violentes comme la
boucherie ou les réglements de comptes. Il devient un akerray, le tueur a gage, celui

qu’on paye pour tuer une personne.

Par ceci, on comprend une chose, un Ak/i, en Kabylie, ne veut pas dire
seulement celui qu’on importe ou celui qui est différent de couleur avec un blanc, mais
il se peut aussi que ce soit un individu du groupe communautaire. La communauté lui
confere un statut déclassé parmi son groupe dans le cas ou il a commis un crime ou une
infraction suffisamment grave portant atteinte a la vie publique des villageois pour qu’il

soit mis en quarantaine.

L’adage dit aussi : « xas refed tacaqurt », mieux vaut prendre une hache, qui se
dit pour un homme qui a accepté une indignation, yawi tihuddit, ¢’est-a-dire, un homme
qui se laisse insulter par un autre qui n’est pas de sa catégorie, macci d lemtel-is. 11 peut
se déclasser en prenant publiquement au dessus de sa téte « tacagurt ». 1l devient égal

en honneur a celui qui I’a insulté. En quelques mots, celui qui se laisse insulter, humilier

142



Chapitre V : Les fonctions socio-économique et symbolique de la forge

publiquement par un homme qui n’a pas un égal en honneur aux hommes. Il est égal a

ce dernier'’®.

A propos d'un homme non viril, ils disent « ur yesei ara rriha n yirgazen », ¢’est-
a-dire il ne sert a rien de le concurrencer au de se rivaliser avec lui, car il est inférieur,

donc il n’a pas le sens de |"honneur.

L’adage dit : « Ur ttay adebbal, ur ttenasab aheddad, ur zeggej d ugezzar » :
c’est-a-dire |'adage appelle les hommes a éviter de contracter des relations
matrimoniales avec plusieurs statuts en ['occurrence : les forgerons, les bouchers et les
tambours. Ces derniers ont un métier dévalorisé dans I'imaginaire social de la société
Kabyle. La dépréciation de ces métiers est due a la violence qui range les métiers. Mais
aussi chaque métier réellement a ses causes principales qui participent a sa dépréciation
par les différents groupes. par exemple le joueur du tambour est en relation avec la
danse. Donc, ce dernier possede un comportement léger, il ne tient pas a la morale de

I"honneur.

Tacaqurt, sous entend la violence, pouvoir de faire un crime a I'import quel
moment. Historiquement, Tacaqurt, la grande hache est une catégorie dévalorisée chez
les Amazighs. D’ailleurs, Ibn Khaldoun rapporta le conflit qui oppose Kusila et Ugba
Ibn Nafé. Dans ce récit, nous pouvons déduire comment le métier du boucher, ou celui
relatif a I'utilisation de la hache, est hautement dévalué chez les nord-africains. A cet

effet, Ibon Khaldoun écrit :

« Parmi les traits insultants qu’il se permit envers lui, on raconte le
suivant : il venait de recevoir des moutons, et voulons en faire égorger un, il
ordonna a Kusila I'écorcher (...) Kusila se retira en colére, et, ayant égorgé le

- y 179
mouton, il essuya sa main encore sanglante sur sa barbe. »

L’insulte se résume au déclassement qui figure dans la demande d’Okba a
Kusila d’égorger le mouton, de prendre un instrument qui est d’une valeur inférieur
dans I'imaginaire de sa propre société. Cette histoire confirme la symbolique
d’indignation et de dévalorisation accordée par les berbéres a certains instruments et

fonctions sociales précédemment citées.

178 Pierre Bourdieu, Sens pratique, op, cit
179 Ibn Khaldun, Histoiredesberbéres, BERTI, volume 1, Alger, 2001,p. 362
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V.3.b. La faucile « Amger»

Il est utilisé en vue de guérir les maladies du dos tels que les sciatiques, les
maladies d’hernie d’escale. A cet effet, le forgeron utilise cet instrument pour soulager
les douleurs de I’os. Il pose Ioutil sur le dos ou au niveau du disque laché au niveau du

dos (aberdi) et il le sert avec des mouvements verticaux.

Il est utilisé en seconde lieu pour combattre la magie noire et le mauvais ceil.
En effet, il a la méme utilité que tisemirt. 1l suffit de I’exposer dans un lieu que nous

souhaitons protéger du mauvais ceil.
V.3.c. Tagersa, Agelzim, Aqabac et leur symbolique

Le soc de labour « fagersa » est un symbole de la fécondité sexuelle et agraire.
Cette derniére participe aux rites de mariage et de puberté chez les garcons. Pour que le
jeune gargon rentre chez sa nouvelle mariée, la nuit de noces, il doit passer d’abord par

le maitre-forgeron qui lui trempe, tagersa ou agelzim entre ses pieds.

Tegersa, traduit d’abord un instrument magique de virilité, il engendre la fertilité
et I'abondance. Autant chez les hommes que chez la terre, la terre produit des biens
agraires et I'homme reproduit ['espéce humaine. La forme de 7Tegersa ressemble a la
forme du sexe masculin. C’est pour cette raison que cet outil est sélectionné par
I"imaginaire collectif comme un moyen d’institution et un moyen qui redonne a
I’homme stérile la vie sexuelle. Cela peut nous amener a dire que I'imaginaire collectif
d’Ihitusen accorde au soc de charrue un pouvoir magique. Nous avons déja expliqué
que pendant le rite de passage du mariage les forgerons utilisent tagersa pour instituer
le jeune sur sa nouvelle trajectoire qui est la vie conjugale. Notre informateur forgeron

soutient que :

« Tagrassa a un pouvoir surhumain chez nous a Ihitusen, tesea lhikma nekkeni yer-nney
s yihitusen. Lorsqu 'un jeune se marie, il met tagerssa dans un kanun ou dans un four puis on
la pose entre ses pieds, en suite on verse ['eau sur ce soc de la charrue. Moi, lorsque je me suis
marié ils m’ont fait ce rite de passage, pourquoi ? Parce que [’évaporation de cette eau détruit

0
sshur »"®

Dans ce récit, I'informateur a expliqué le role de fagersa. Elle est la piece
maitresse du rite de passage du célibat a la vie conjugale. Cependant, tagersa possede

un statut hautement symbolique relatif a la protection du jeune de la magie noire (shur).

180 Entretien avec Hamoum El Hadi, Azzazga : 2015
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L’information explique, en effet, que 'homme doit « labourer sa femme »
comme en laboure la terre. La femme prend la place de la terre, elle sera soumise,
I"homme prend a la fois la position de fegersa kabyle sur la terre (fagersa legbaykel).
Ainsi que tagerssa prend la place du paysan dominant qui laboure la femme avec son
sexe, regardons-nous combien le scénario est violent et dominant. 11 démontre combien
méme le male détient le monopole sexuel, mais le rituel démontre une sorte de la
primauté de la violence (labourer). Cela explique la violence du rapport qui sera

effectué par le nouveau mari.

Nous imaginons dans ce rite qu’il est ordonné a I’adolescent de prendre son soc
de charrue (sexe) chez le forgeron pour le tremper puis repartir vers sa terre (son
épouse) pour la labourer. Ce processus explique I'importance de la terre, la nature

violente et ses défis, ainsi que le cycle agraire, notamment dans la pensée des sociétés

traditionnelles'®".

Ce rituel public « asway n tgersa gar yidarren n yisli », ¢’est-a-dire la trempe du
soc de charrue entre les pieds du nouveau mari, signifie une sorte dautorisation par le
groupe de passer a I'acte sexuel qui est interdit en dehors du mariage. Donc, 'acte .
sexuel devient plus interdit. Il est autorisé et solennellement revendiqué a la
communauté que lorsque le mystére vient d’étre accompli. Il n’est plus une honte, car
le sexe n’est pas destiné a la vie sexuelle, mais a la fertilisation et a la reproduction

sexuelle du groupe de la communauté qui I’autorise afin de maintenir le lignage.

Notre informateur forgeron a soutenu que |'on dit au jeune mari pendant la
réalisation du rituelle de fagerssa les paroles suivantes : « le soc de charrue a labouré la
terre, donc, maintenant lorsque tu rentres chez ta nouvelle marie (fislit-ik), tu dois la

182, Cette fagon de représenter le sexe par le soc de charrue est

labourer (ad tt-yekrez)
une maniére de transposer le processus agraire, le labour, sur le rapport sexuel qui est
devenu aussi un labourage. Il est dit : « le jeune doit labourer sa femme parce que la
tagerssa labour la terre ». Autrement dit, le sexe n’est pas prononcé, il est plutot
remplacé par tagersa ; c¢’est une maniére aussi de nier et de cacher le sexe et la vie
sexuelle pour I"amalgamer avec un outil agraire. En suite, le discours du forgeron qui

dit « tagersa a labouré la terre et I'homme doit labourer la femme » explique encore

181 Voir Pierre Bourdieu, « le calendrier et illusion synoptique », in, le sens pratique, De minuit, Paris, 1980 pp. 338-347

182 Entretien avec hammoum El Hadi, dgé de 72ans, Azazga juin 2015
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une autre idée qui se résume dans la reproduction sexuelle, I'abondance et la continuité

du lignage.

On labour la terre dans le but de récolter des aliments pour survivre. Et on
laboure la femme pour reproduire sa souche. Cela veut dire que I"homme imite la terre.
Lorsque la femme mariée ne reproduit pas, stérile, elle s’oublie par le groupe. Ainsi que
la sociéte la regarde comme porteuse du malheur tel que nous I'avons expliqué dans les
chapitres précédents. Dans ce sens, ["homme reproduit toujours et I'erreur de la stérilité
s’incombe a la femme et non pas & 'homme dans I'imaginaire collectif. Parce que
lorsque la terre ne reproduit pas « akal asuki, la terre aride » la faute n’incombe pas a

tagersa mais a la terre.

Pierre Bourdieu explique combien la société kabyle sacralise la femme au point
de la désigner ainsi : « la jeune fille est le mur de I"obscurité '3, Cela signifie la hurma
ou une femme protégée par sa famille et ses parents parce qu’elle est vierge. Le mur de
I’obscurité est aussi I’espace ou I'on laisse le malade ou le mort. Le mort veut dire : ne
fait plus d’activité et ne reproduit pas. La jeune fille, la vierge, ne reproduit pas en tant

que le contrat social du mariage n’est pas signé.

Dans le rituel d’institution au mariage qui se fait par tagersa, le désir, I'envie et
le sexe ne sont pas prononcés par I’instituteur. Ils sont plutét refoulés. La femme est
désignée pour étre labourée, elle n’est pas désignée en tant que partenaire sexuel.
Autrement dit, ce processus démontre que dans une telle société il n’y a pas de vie
sexuelle en termes de rapport et de partenaire. En effet, il y a un seul acteur actif qui est
I’homme a qui le groupe social a confié pendant le rite de passage de passer vers le
« labour de sa femme ». Il est évident dans une société qui sacralise la femme (virginité

184), de stigmatiser le sexe. En outre, le rite de la puissance et de la fécondité

et hurma
sexuelle sont en relation avec la terre productive qui est source de la vie économique et

de la continuité du groupe ; labourer la femme et/ou la terre.

Si le sexe masculin est un soc de charrue et le sexe féminin, ou la femme elle-
méme, est une terre, de ce fait nous pouvons comprendre que la sexualité et le désir en
tant que vie est niée et refoulée par le groupe parce qu’on a honte dans notre désir
sexuel et du manque affectif. Pour quoi la honte ? Parce que la femme est une terre

3

(hurma, virginité) qui peut a tout moment produire un fruit impur ? René Girard

183 Pierre Bourdieu, Le sens pratique, op cit, p. 443
184 Ibid, p. 356
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soutient que « le mimétisme du désir enfantin est universellement reconnu. Le désir
adulte n'est en rien différent, a ceci prés que ['adulte, en particulier, dans notre
contexte culturel, a honte, le plus souvent, de se modeler sur autrui. Il a peur de révéler
son mangue d'étre. »"> Nous pouvons comprendre par-la que le sexe représente une
honte et un interdit social lorsque n’est pas autorisé par le groupe. Ainsi Pierre Bourdieu
explique que « la jeune fille est située derriére le métier a tisser, dans son ombre, sous
sa protection, comme elle est placée sous la protection de son pére et de ses fréres. i 28,
Cela signifie que la femme n’a pas le droit de vivre sa vie sexuelle en tant qu'elle n’est
pas autorisée par son lignage. En revanche, le forgeron qui a le statut « d’instituteur » et
["homme d’ouverture, voire I'ennemi numéro un de la magie noire. doit inaugurer

publiquement et rendre symboliquement licite la pratique sexuelle pour le gargon et

naturellement pour la femme.

L’information du forgeron qui décrit le rite de passage de la vie célibataire vers
la vie conjugale explique que le rite se célébre par tagersa qui se trempe trois fois entre
les pieds du gargon. Pourquoi, en effet, ce rite et la symbolisation du sexe masculin par
le soc de charrue ; outil agraire destinée uniquement au labour ? Le garcon qui n’a
jamais connu le rapport sexuel avec un partenaire féminin, on I"institue dans ce rite sur
une forme d’éducation sexuelle relative avec le labour de la terre. Donc, dans la
conscience du gargon, a qui le rituel a ordonné de labourer la femme, celui-ci ne va
reproduire le discours du rituel en pratique sexuel ; c’est-a-dire pour labourer la terre, il
faut que le jeune paysan doit tenir bien et avec une force physique considérable le soc

de charrue posé sur la terre.

Donc cela nous méne a dire que dans ce rite de passage qui donne une éducation
sexuelle au gargon, privilégie la violence dans I'acte et socialise le nouveau mari¢ sur
une forme de violence sexuelle. En ce sens que le jeune ne peut devenir pére que s’il

arrive @ mener une violence sexuelle particuliérement contre sa femme.

185 René Girard. La violence et le sacré, Bemard Grasset, Paris, 1992, p. 217
186 Pierre Bourdieu, Le sens pratique, Op.cit, p. 445
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Conclusion générale

Au cours de cette modeste recherche, nous avons tenté de montrer la difficulté
d’étudier I'objet de la corporation et des techniques de la forge, a I'épreuve des
changements sociaux et de la modernisation. Ces mutations affectent la communauté
corporative dans ses rituels, ses croyances, ses mythes et ses techniques de forgeage. En
dépit de la modernisation qui influence sur I’ossature de la forge, malgré la modernité
qui change les habitudes tant chez les forgerons eux-mémes que chez la société globale.
A T’heure actuelle, les gens de la tribu des forgerons d’Ath Yedjar, ne jurent plus par
« sebea zebari n yithitusen » et les forgerons n’interviennent désormais plus dans
I"ouverture des rituels de labours. Rien n'empéche que ce groupe sauvegarde encore,
dans ses comportements collectifs, quelques traits d’une culture corporative qui
distingue leur parcour historique qui s’est constitué et formé autour de la corporation.
C’est ce qu'indique d’ailleurs, le maintien d’un fort sentiment qui lie, le groupe, aux
saints, Sidi Moussa et Sidi Mhand Oulhadj, et ce qui se traduit a travers le rite dit
« leecur ».C’est dans ce sens que le lieu de la pratique du forgeron s’apparente a un
espace de ziyara ou le patient en quéte d’une guérison s’y rend. C’est des pratiques qui
demeurent de mise, a I'instar du rituel Tagersa ou I"homme atteint d’une impuissance

sexuelle consulte le forgeron en vu de le guérir.

En outre, les rares ateliers de la corporation de la forge appartenant au groupe
étudié ici, ont préféré doter leurs ateliers d’outils modernes plus sophistiqués, qui
permettent de réduire le cout de fabrication et d’obtenir par ailleurs un résultat jugé plus
satisfaisant par la clientéle. Cet apanage moderne permet de diversifier la production du
forgeron qui désormais fabrique des portes en fer, des portes de garage, des chaises et
bien d’autres objets. Les conditions économiques actuelles et les besoins ont imposé

une nouvelle orientation a la corporation de métier traditionnel.

Par ailleurs, nous avons remarqué que les outils fabriqués par les anciens
forgerons se distinguent par leur solidité¢ contrairement a la production issue d’une

manufacture moderne qui, aux yeux de nos enquétés, sont en manque.

Toutefois, les outils de fabrication sont plus sophistiqués, sont le produit de
I"industrie moderne. Malgré la forge a intégré les produits fabriqués par I'industrie
techniciste mais le role de la corporation et sa fonction traditionnelle se perpétue, et ce,

méme si la production est moindre.
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La corporation répond a des besoins trés immédiats de la société. Un individu
qui a besoin de décorer sa maison n’a qu’a solliciter le forgeron pour le faire. Autrement
dit, malgré la naissance d’une industrie moderne, la corporation de métier ne s’est guére
estompeée, seulement elle évolue au gré des changements de la demande sociale dont les
besoins ne cessent de croitre et de se diversifier pour répondre a la demande de la

nouvelle société.

Les rites qui autrefois assuraient la transmission de I’héritage en matiére de
savoir-faire dans la forge ne sont plus observés. La dynamique historique subie par le
groupe a influencé d’un c6té sur le fonctionnement de la communauté Jhitusen qui s’est
investie le plus dans la ferronnerie au grand d’ame de la forge traditionnelle. La
colonisation a entrainé la destruction de la petite paysannerie, elle s’est attelée a
controler toutes les corporations et plus particulierement, celles spécialisées dans la
métallurgie. Celles-ci, se trouvaient sous la mainmise du pouvoir coloniale, aux yeux
duquel, elles représentaient un danger potentiel, car susceptible d’étre instrumentalisées

a des fins militaires de production d’armes.

Cependant, le groupe des forgerons-paysans « iheddaden n yifellahen » ne sont
pas limités a la seule fonction de forgeage et de maitrise d’une activité technique liée a
la transformation du fer. On contraste que son activité et son savoir-faire est associé en
plus a d’autres fonctions telle que la manipulation du feu. Ce dernier, lui a accordé une
place hautement symbolique dans la société Kabyle d autrefois. « Ils jouent en revanche
systématiquement le réle d'intermédiaire social, symbolique, politique, rituel... » ',
leur confere une place distinguée dans la société. Tout compte fait, nos observations sur
le terrain indiquent que la marginalité du statut du forgeron n’est point synonyme
d’exclusion. Le forgeron est présent dans la vie quotidienne du groupe et se retrouve
bien au niveau des pratiques rituelles, magiques, religieuses et agraires. Pour toute ces
pratiques citées, le forgeron était la piéce maitresse. Il était en relation étroite avec les
groupes religieux et leurs saints, ou dans un méme village les forgerons et les religieux
cohabitaient en symbiose, donnent une complémentarité basée sur un ordre de division

des taches.

Les lhitusen s’investissaient dans la métallurgie tant dés que Arh Ccix, eux,

occupaient les espaces de corporation religieuse sans étre figés. Les compétences se

187 Catherine Hancher, op cit., p. 01
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sont échangées entres les deux groupes, on les trouve chez membres issus de la famille
d’Imrabden qui se sont spécialisés dans la corporation du métal. Par ailleurs, les
forgerons intégrant les cercles religieux deviennent des Ccix et acquiérent |'image
charismatique, alors condition nécessaire pour accéder a un statut plus valorisant, celui

de I’homme distingué.

Cette corporation est redoutée dans |'imaginaire collectif des kabyles, parce que
la pensée de ’homme n’a pas pu expliquer d’une maniére rationnelle le processus de
transformation du fer. Mais plutét elle a associé la manipulation du fer avec le feu qui
provoque un fait magique. Dans ce sens, le forgeron est qualifié d’un artiste ou d’un
magicien. Mais malheureusement il y a aussi une image stigmatisant le forgeron, tout
comme celle des autres corporations, que nous trouvons dans |'imaginaire social des

Kabyles est également présentes ailleurs. Ce sont des métiers les moins valorisés.

En suite, la naissance de I’Etat qui a assuré la formation professionnelle a poussé
les héritiers du savoir-faire a abandonner les rites de la formation traditionnelle pour
intégrer leurs enfants dans des écoles plus spécialisées. Le forgeron de notre époque,
utilise méme des machines électroniques qui lui imposent la formation et
I’apprentissage dans [’école ou dans les centres de formation professionnels. Par
ailleurs, la demande sociale s’est inclinée vers des manufactures d’immobilier et de

ferronnerie (portes, fenétres. balcons). Leur fabrication se fait par les moules modernes.

Les forgerons qui continuent a assurer le fonctionnement de la forge intégrent
dans leurs métiers les instruments modernes. Autrement dit, la corporation de métier
traditionnelle s’est transformée complétement en métier de ferronnerie. En quelques
mots, le métier ne peut continuer s’il ne s’adapte pas et ne répond pas aux exigences du
présent. Ainsi que lorsque la profession n’assure pas une rente suffisante, ne tardera pas

d’étre abandonnée.

Au temps actuel, pour assurer |’approvisionnement en matiére premiére pour son
activité, le forgeron cherche a récupérer un fer déja utilisé. Le fer de véhicules
endommagés, des pieces de rechange d’automobile et bien d’autres objets métalliques

sont récupérés et servant de matiére premiére.

La naissance de I'Etat moderne, qui interdit aux forgerons de fabriquer des

armes a feu, du baroud, a réduit aussi I'importance commerciale de la forge, de son
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métier et de son savoir-faire. Depuis la colonisation les conditions jouent a la défaveur

du forgeron. Il a perdu son prestige et le droit de fabriquer librement ses outils.

Quoique, lhitusen sont des forgerons accomplis ; aujourd’hui, leurs ateliers et
I’atelier de 'assemblée du village notamment, sont devenus un patrimoine matériel
négligé méme par les siens. les autres ateliers sont tombés en ruine ne laissant persister
que quelques petites forges, qui se trouvent généralement en dehors du village. Les
informateurs forgerons affirment qu’ils sont concurrencés par les produits
d’importations et chinois surtout. Ils fabriquent les outils en fer de récupération et de
charbon local d’El Hedjar brulé d’une mauvaise qualité qui influe sur la qualité de leur

produit.

Les rares ateliers des forgerons d’Thitusen qui ont fait 1’objet de notre
observation résultent qu'un changement important est affecté dans de nouvelles
technologies de fabrication de soufflage et de limage. Dans les ateliers, les premiéres
opérations de limage qui se faisaient auparavant par la main (Imedreg n uyaref) se font
par une machine électrique, sauf la derniére opération de finition qui se fait toujours
traditionnellement avec le marteau et le feu. L’assemblage aussi qui se fait auparavant
par une technique qui a besoin d’une grande expérience, un savoir-faire, et une chaleur

tres élevée, aujourd’hui, est remplacé par la soudure.

Tous ces nouveaux instruments introduits dans la fabrication des outils
diminuent de la qualité du produit et participent a la dévalorisation du patrimoine de la
forge et son savoir-faire. Car I'assemblage par la soudure ne peut pas tenir et résister tel
que I'assemblage qui se fait par la forge et la trempe. Cette situation explique que
I'avenir de la forge traditionnelle dans ce groupe et en Kabylie est en voie de
disparition. Les forgerons qui continuent a travailler dans ce métier traditionnel
dépassent, tous, les soixante ans, et la survie de ce métier dépend de la volonté des
acteurs sociaux qui doivent s’organiser en association pour chercher I’appui de I'Etat,

afin de valoriser le savoir-faire et le mettre en valeur.

Le groupe social abrite une association culturelle intitulée « Sebea Zzebari »,
cette appellation explicite une volonté de préserver quelque chose relatif au patrimoine
de la forge. Cependant, cette organisation n’a pas pu prendre en charge la corporation,
elle se limite uniquement aux activités culturelles qui n’ont rien avoir avec la

préservation et la valorisation du savoir-faire de la forge.
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Thitusen est un groupe social de forgerons qui ont associé a [histoire de
fondation de leur groupe, deux saints religieux. Ils ont construit des récits qu’ils
présentent comme leur histoire, qu’ils affirment par des pratiques rituelles. Ils

s’accaparent de la sainteté et de la sacralité proche du Dieu et de la Baraka.

Les récits de fondation du groupe I'un contredit I'autre, et parfois une légende
réfute "autre en s’ imprégnant de I’histoire islamique et en tirant du registre du parcours
du prophéte un passage pour qu’Ahitus le pére fondateur du groupe fasse sa mise en
scéne dans une histoire locale liée a I'histoire analogue des saints en Kabylie. Ces
traditions confirment enfin de compte comment le groupe est angoissé par |’imaginaire
de la communauté globale du statut qu’elle confiera aux forgerons. C’est pour cette
raison que l'on trouve des histoires de fondation contradictoires I'une a l'autre, et
comment /heddaden cherchent a justifier leur statut et se mettre au niveau des autres
groupes.

Dans I'un des récits de fondation, nos informateurs expliquent que les Saints
Badjou et Sidi Moussa ont dicté a Ahitus de prendre « Taserdunt » pour se laisser
emporter par le choix de cet animal et la bénédiction de dieu et des saints qui lui ont
commandé de partir. Ahifus, marcha jusqu’au lieu appelé aujourd’hui « tahanut n
tefmaet ». C’est ainsi qu 'Ahifus décida de s’y installer. Il batit alors son atelier appelé
« tahanut whittus » a coté, il édifia sa premiére maison et sa mosquée dont le récit

reproduit un épisode tiré dans la trajectoire du prophéte.

Et cet événement prophétique était imité par tous les saints, ol chaque groupe
essaye d’associer a leur ancétre fondateur le méme parcours, les mémes récits inspirés
de la religion islamiques et de ses histoires. En quelque sorte, ¢’est est une maniére de
rejeter et renier soi et s’accaparer de |'autre et de son passé plus légitime. De cette
maniere que le groupe a pu au tout au moins se mettre en valeur et se débarrasser des

préjugés de la société qui le considére marginal a cause de sa corporation redoutée.
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Agzul :

Anadi-nney nega-t yef thudeda neqqar-as « tazrawt tasnalsant n thudda amdya: n
taddart n yihittusen » tazrawt-a tegemr-d deg tussna n tegemmi d wayen akk i d-ggan
yimenza. Tigemmi mac¢i kan d tayawsa i yellan deg-s. acku, s nnig tugna-nni yellan deg kra
n wallal ad naf tella tmektit ney ccefaya. aktaye. Thi nezmer ad d-nini ti{-;e:rnmiE88 d imira

akked yezri; d ayen i d-yesmektayen ass-a s wayen ieeddan.

Amdya tagersa d tayawsa i-d yemmalen: tigemmi; d ttawil s wayes kerzen yifellahen,
ttarran-tt deg Imasun, Imasun ttegenen-t yer tyuga ara tt-yezuyeren. yef waya, tagersa diyen d
azamul n wayen-nnidenanagar n tfellaht, am tuzzuft d tudert. Tigemmi deg umakun n tmetti d
lhirfa, d ticubja n yifassen yessenen ad d-senulfun, ad d-lektin'® tayawsa ama n tfellaht ney n
yiyil am ujenwi d ubeckid. Thittusen, ttegallan s Zzebra. Aya, yemmal-d d acu n wazal

=9 ay yellan deg tayawsa-aya. Deg umur amenzu neered ad d-neglem amek 1 d-

azmmal
ixeddem umzil ney uheddad kra n teywasa, deg uhlric-a nefka-d merra iberdan yef i d-
tetteceddi tyawsa akken ad d-teffey tekemmel. Sakin, nerra tamuyli-nney yer wamek i as-
ttakken ihittusen i ugrud lehirfa deg wasmi ara vili mezzi alama d asmi ara yuyal d aheddad.
Deg uhric amzwaru, nega-d aglam n taddart s umata d tzenqatin-is anda i d-zgant. d wacu n

tudrin d leeruc i as-d yezzin i teddart n yihitusen.

Ma d amur wis sin nerra tamawt deg-s yer dduzan d wallalen n thudda am : ugabac,
tagelzimt, , amger, zzebra, afdis, tafedist, amger, artg. Sakin ahric aneggaru nerra deg-s
tamuyli yer wansayen yellan gar iheddaden akked yifellahen, amek i tetteddu tedamsa nsen

zik d tura.

Qqaren deg yinzi « limer i asent-yessehsab ufellah tili ur tent-ikerrez ara ». zik-nni di
tmurt n legbayel ifellahen saramen ad d-megren ayen ara ten-isidren. Tadamas nsen ur tebenni
ara yef lehsab, ur ttexemmimen ara ad fegeden ssuq s yirden, d wayen akk d-tettara tmurt, d

acu ttwalin kan amek ara d-rren ayen ara ten-yessidren deg sya ar d-tezzi tsemhuyt-nniden.

Thitusen, d taddart i d-yezgan deg lecerc n At yeggarr yef teyaltin n 1000 n Imitrat,
tezgd-d yef unzul n usammer n temdint wizgan. Tebeed azal n tlat ikilumtren kan yef temdint-

a.

188 Tigemmi : patrimoine.
189 Alekti, la pate-a-modelée, lekti, modeler, yellekti. ad vellekti

190 Azammal :symbolique
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Taddart n yuhittusen zzint-as-d ddegs n tudrin. yer unzul, tella taddart n tmizer deg
yella ugerram imi gqgaren Sidna Mussa, yef usammar, d ttaddart n yibuyusfen. Imi ara d-
temaqled deg teyaltin-a n yihittusen ad tt-hulfed i yiman-ik amzun deg yigenni i d-
tettemaqaled, acku ad d tettewalid d agesser izuyer n Bubhir akked d wassif yezrarin deg
uzayar. Tawrirt yessulin aqacuc ad d-tetteban sa ; si taddart n yihittusen d annar, d talewdiwt

ney d taswelt. Taddart n yihittusen d timzrit ad d-tinid amzun teus iman-is yef kra.

Imi ara d-nebder iheddaden deg tmurt n yigbayliyen, yal yiwen d amek ara yegzu. Wa
ad yethem d wid ixeddemen azref, wa ad yegzu d widan yeserkaben timgehal ney d wid
yeddemen tafrut d ujenwi. Iheddaden nezrew nekkeni, qqaren-asen : iheddaden n yifellahen
ney iheddaden. D isem i d- yekkan deg tuddsa n tedamsa tamensayt n tmurt n yigbayliyen, imi
zzik-nni ifellahen ur ttxellisen ara s yidrimen tiyawswin ney dduzan n tfellaht. Ttembeddalen

nutni d yiheddaden s leyella ney s yirden. Ambeddel-a qqaren-as : aktili ney lescur,

Imi ara d-aweden ussan n tyerza ifellahen ad d sewejden lefhem n usyar ad t-id awin I
uheddad yer thanut ad as d-renun dduzan n tyerza: tigersiwin, iqubac, igerzyam, tigerzyam d
wayen nniden, akken ad as ten-id yeselgem uheddad. Ney ma yella dayen dduzan-nni sededen
ad as d-yexdem wiyad. Akken imi ara d-aweden wussan n tmegra d aheddad ara yeddun yer
yiger ad as-yeldi tamegra, acku d netta kan I izemren ad iger iman-is yer unnar imi deg
ttexmam n yigbayliyen n zik ttamnen iger yettewzdey s lerwah. Ala aheddad yettadamen

"lakken ad ten-yedhem, ad yesserwel lerweh-nni ad

times ara igeren asurif amenzu yer unnar
ruhen d wamek ar yekcem ufellah ad yemger. Akken yeqgar lemtel ulac afellah n bella
aheddad” deg yinzi am-wa atas n tlufa inezmer ad negmer deg-s: ad nefehem ugbel ad yili
uheddad, amdan ur yufi ara s wacu ara yekrez, ney, ahat yella ikerrez s ttawilat igburen am
usyar. d acu, yewed-d wass anda timetti tebeddel, yenulfa-d uheddad i d-yeglan s dduzan d
wallalen n tfellaht, d-yesnulfan afellah d tefellaht. Cathrine HINKER deg tzerawt ines yef
yinaden ney iheddaden yimuhay ula d nettat tesawed-d yer tegrayt-a id nenna, Iheddaden deg

tegensas (les representations) n yimaziyen d “nutni id yessufyen timetti d lhif n dduzan™ u

dduzan d nuteni ay ias yettefen afus i tmetti akken ad tumyur ad temmed.

Asmi ara tekfu temegra, iheddaden ad rezun yer tudrin akken ad d-ketilen ney ad d-

awin leecur.

161



Agzul

Imi ara aweden at n taddart ad ten id magren s yisey. amenzu gar asen ar as yeldin

tawwurt n taddart d win yesean abrue mac¢i d menwala.

Deg taddart ad d-¢€en ad d-sewen amzun d tameyra, imezday akk ad begges akken ad
seCCen ihittus sakin ad as d-rren amur-is n yirden. Win yeean afrid ney yiwen kan uzgar ad d-
ifek fell-as lgelba d wezgen n yirden, ma dwin yesean tayuga ad-d ifek fell-as tlata n legelbat

n yirtden.

Ahedded ur icered ara yef ufellah ayen nniden, isebed kan leqanun-a yef yirden,
wannag ayen nniden tegra-d yer nniya n ufellah. Afellah s itama-as ur yetteyulu ara aheddad
ad as-id yernu ayen yenwa ama d udi ama d tament, d ayefki, d iniyman terred akin. Thi
Ccerdt ibed ye yirden kan ayen nniden d nneya mac¢i d lehsab. Yeqqar yinzi “limer i tent
ihetteb ufellah tili ur tent izzaree ara™ afellah agbayli n yidelli yekkes lehsab deg usegnin-is,
imi lehsab yur-s d tahraymit. Afellah yeqqar “ rebeh yessen abrid s axxam ma yebya ad d-
vas”. Imi ara yekker ad yezzu ad yec¢ar tadakemt n ufus-is d irden ad as yini smelleh d
Ibaraka™; ma ylac nneya ur t-ttili Ibaraka, ma tella lbaraka adtili “dderya, leyella, tudert d
talwit, ma ur tewwit deg zzerrica lbaraka, ala idmim d uzzu ara ad yemger bab-is ad yenju

Rebbi Imumen deg-s d deswessu akken yeqqgar lemtel.

Thittusen yer-sen assayen d imeqranen akked yigerramen Am Sidi Mussa akked Sidi
Bagu. Sidi Mussa d legar n Uhittus ur yebeid ara attas yef taddart n yihittusen imi ara
tebedded deg ubrid n leezla zzat n thanut n uhittus ad temagqled yer unzul ad d-iban Sidi

Mussa yef udem n wallen.

Ma Sidi Baggu d agerram id yezgan deg lecerc n cmini. Agerram-a yemgarad yef
wiyid acku wa d agerram n yihitusen. Ara ass-a mazal tadart n yiheddaden ttefen di leahed ay
as-fekan i Bagu. Ara tur imi ara d-yawed wass n lehed deg wayyur n septembre imi ara sallin
akk ifellahen tamegra, iheddaden ad ketilen amur-nsen n yirden ad as-id awin amur-is diyen i
Bagu. Ttawin a-s id 36 n legelbat n yirden akked uksum ttayen-t-id deg Ssuq ufella deg
cemini. Acuyer deg ssuq? Ssuq di tmurt n yigbayliyen maééi d annar tiyin d uznuzu kan, d
Rrehba n wawal, iselen d uzikken, nezmer ad-d nini ttasen yer ssuq ufella n leserc n Cmini
akken ad d-ziknen iman-nsen atan llan ttefen deg wawal yegfka umenzu nsen , imi aragaz

yettewattaf deg yiles.

Tura imi dayen tudsa n tdamssa tamensayt terrez iheddaden ur as ttawin ara irden i
ugerram, ur d-tegri teqgbac ur d-yegri ufellah, d acu ttawin-as d idrimen akked uwren d

lexdra. Deg was n lehed amenzu deg septembre ihittusen ad meggagin yer Bagu gecuc
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meccuc, tilawin ttarrant srid yer tlawin n Tmeeemmert n Bagu, ma d irgazen ad qqimen ad
tent walid ttemezemmaden yel wa ad yeqqar “ad tawid lbarak, lbarka 1 Iwaldin, ad ay id

yenfee Rebbi slebaraka n Bagu, amzun akken madden ussan-d ad qedun lebaraka ad uyalen.

Tilawin ad rrent srid yer tenwalt n temeemmart akken ad qqgedcent ad rrent ticcuyin n
seksu akked d terrkkact n yifelfel d uyrum aquran. Tarekkact-nni ad tt-¢¢en ihittusen d tanalt
yef tegnatin n lescra n wass, akken azal n snat n tesaytina ad ruhen wid yettezallan ad zallen
ttehur, timecki ara d-feyen ad kecmen yer tequbbet n Bagu ad dekren. Deg temesmmart-agi
ulac abedayer, ur yelli ujedab, ula d tilawin ur d-ke¢Cement-ara alama tewed-d tegnit n

lewaeda.

Imi k-nnan d azal ad d-win tibuyin n sksu d uksu akked tuccuyin n usseqqi akken ad
¢¢en imkli. Yal tasega ad tteqqim terbact ad ¢cen akken s tegmat. Qqaren-d tagella d lemleh
tesegmmay tagmat. Sakin imi ara kefun uc¢i ad d-yeffey ccix di tequbbet ad yeqqim deg
telemmast yer yidisan-is ad tafed yeqqim ttamen n yihittusen yer akked d lemgeddem n
Bagu.

Imiren ccix ad d-yettak deewa lexir yal yiwen ad d-yekkar yur-as ad as yini “attan
leweeda-agi ad tt-is sedeqey I yilli decu-as ad as id ifek Rebbi nepsib-is” yal wa d acu ara
yessuter. Ula d lemeqeddem n Bagu yefka-d leweeda yenna a ccix fek-ay-id ddeswa n lexi I
yessi ad tent-id iwali Rebbi s nesib nsent” ccix ad yettuyu ad as-d yales I wayen id yessuter

ma d wid yellan deg tezqqa ad as id qgaren amin.

Ar deqqal ad d-feyen imedeberen temecemmart ad d-sufyen ayrum ad t-id geren d
tihedrin timecttah, ma d wid id ittefyen deg tezeqqa-nni n tequbbet ad-tt-id fekken d tazella
muli aneggaru ur yettawi ara. Yal yiwen ad yessaram akken ad d-yawi kra n uyrum aquran s
axxam I lebaraka, yufa-d yiwen urggaz aqujjim deg ufus-iw yenna-d awi-d cewit n weyrum

ad as t-awiy I mmi I lebaraka.

Sidi Mussa d legar-nsen diy d ahbib nsen tella tayri n tegmat gir Uhttus akked Sidi
Mussa. Hekkun-d ihittusen yef uggarram-a d netta I asen yefkan akal deg ara zedyen.
Iheddaden ara ass-a ttefen deg leqder-nni yellan gar-asen akked Sidi Mussa, imi ttezurun-t-id
deg leeyudat, ttawin as leweeda. Ar ass-a imi ara xedmen tameyra ihttusen ttawin-as amur-is n

seksu I ugarram I ten izedyen.
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La Quba de Sidi Mhand Oulhadj. Thitusen plus connu sous le nom deSidi Badjou ou Badjou

Tisonnier (asegru) dans le four et le forgeron a pris entre ses mains une tenaille (fayemdet)



L’état des lieux des forges traditionnelles d 'Thitusen,

Les tatouages (ticrad) dessinés sur les murs; nous avons découvert les murs de plusieurs maisons dans
le village Thitusen sont tatoués.



Annexes

Tisonnier dans le four (aseffud) et le forgeron a pris dans sa main une tenaille pour retirer 1’ outil dans
le four.

Les ruines de Lemeinsra At selli.
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Tazzeyyart ; instrument fabriqué par le forgeron, destiné a fixer des objets en vue de les limés

Tigersiwin ; les socs de la charrue exposés dans ’atelier de Ia forge centrale du village.
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Le fer de récupération qu’utilise le forgeron pour fabriquer ses outils : rossorts de camions et les
quelques ferrailles.

Lmebred n trisiti, 1a lime électrique. Dans les temps passés les forgerons utilisent Imebred n uyaref.
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Photos prise de I’intérieur dans la forge centrale (fahanut n tejmact), sur les deux cotés on voit les
soufflets posés d’une maniére a dominer le four.

Lmebred n uyaref, la lime traditionnelle fabriquée en pierre.
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Enclume (zzebra) prise dans I’atelier central du village Thitusen.

Le forgeron Aliane et sa femme Nna Ftima, poétesse d’/hifusen.
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Photo prise dans I’atelier de la forge centrale d’/hitusen, sept enclumes restaureés et placées 1'une
derriére I’ autre.

Les déchets et place de débarras de la forge de Hammoum EIl Hadi. Photo prise a Azazga.
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Tigezzamin, les coupeuses, Ici il y a plusieurs sortes de coupeuses et chaque coupeuse sert pour
sectionner ou trouer un outil.
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Les déchéts du fer forgé Thitusen les appllent Cincin

Tala n sidi Besea, fils de Sidi Moussa. Cette fontaine est un trait d’union entre le village Jhitusen et le
village Timizar : groupe social descendant de Sidi Moussa .
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Tafrut est différente de Ajenwi de plusieurs dimensions essentielles
et moins aigiie que ajenwi.

sa finesse, son poids, sa longueur
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